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ONSOZz

[slami ilimler icerisinde mense itibariyle en ¢ok tartisilan disip-
linlerden birisi de tasavvuftur. Bir mutasavwif acisindan tasavvu-
fun Islam dairesi icerisinde yer alan bir ilim oldugu, tartisma go-
tirmez bir mevzu gibi gozikse de gerek bazi Islam alimleri ve
selefi akimlarin gerekse oryantalistlerin tasavvufun kaynag ve
[slamiligine dair ileri strdiikleri iddialar tasavvufu kaynak itiba-
riyle tartisilan bir alan haline getirmistir. Ozellikle tasavvufun Hz.
Peygamber’den asirlar sonra, diger Islami disiplinlere nazaran da-
ha ge¢ bir donemde, ismen ortaya ¢tkmis oldugu diistincesi ta-
savvufun diger kulttrlere dayandigy iddiasinin temel argtimanim
olusturmaktadir. Bu baglamda tasavvufun Hint, Iran, Hristiyan,
Misir ve Yunan mistisizmi kaynakl bir sistem olduguna dair bir-
takim nazariyeler one surilmus, Islam dairesi icerisinden ¢ikar-
tilmaya cahgilmus, en iyi ihtimalle tasavvuftaki Islam disi unsur-
larin Islami olanlardan fazla oldugu iddia edilmistir.

Tasavvufun Islam dis1 mistik kilturlerden kaynaklandigina
yonelik iddialar karsisinda mutasavwiflar ise kendi sistem ve
ogretilerini temellendirmek icin Kur'an'dan ve sinnetten birta-
kim deliller one stirme gereksinimi duymuslardir. Tasavvufun,
ismen Kur'’an’da ve hadislerde gecmese de, bir hayat tarz1 ola-
rak her iki kaynakta da yer aldig1 kanaatinde olan mutasavviflar
bu dustincelerini kaleme aldiklar eserlerde dile getirmislerdir.
Mutasavviflarin bu cabalan en acik bir sekilde tasavvuf kavram-
larini iceren temel kaynaklarda goralmektedir.

Mutasavviflar eserlerinde yer verdikleri her bir kavramu
mumkun oldugunca ayet ve hadislerdeki kaynaklarini da zik-
retmek suretiyle anlatma gayreti icerisinde olmusglardir. Boyle-
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ce tasavvufun Islami bir disiplin oldugunu ve temel ¢gretileri-
nin Kur'an ve sunnete dayandigin ispatlamaya calismislardir.
Diger taraftan tasavvuf karsiti ulema mutasavwiflarn eserleri-
ne aldiklar bu kaynaklarin birtakim tevillerle, zahir anlamla-
rindan uzak bir sekilde, carpitilarak aktanldigini dile getirerek
one surtilen bu delillerin tasavvufi tecribeleri temellendirmek
icin kullamlamayacagini iddia etmislerdir.

Arastirmamiz, tasavvufun menseine yonelik yapilan tartisma-
lar cercevesinde dile getirilen tasavvufun Kuran kaynakl bir
ilim oldugu kanaatini, tasavvuf kavramlannin Kur'an ile olan
iliskisini ortaya koymak suretiyle, tetkik etmeyi amaclamakta-
dir. Bu kitapta, tasavvuf kavramlarinin ne oranda ayetlere da-
yandirldigina, istidlallerde zahir anlama ne ol¢tide baglh kalin-
digina ve tasavvufta bir istinbat metodu olarak kullanilan isaret
ilminin tasavvufun temellendirilmesindeki roltine yonelik ba-
z1 tespitlerde bulunulacakur. Netice itibariyle kitabimizin bu
alanda yapilan tartismalara onemli bir katk: saglamis olacagi-
n1 dustnuyoruz.

Bu kitap ile hedefledigimiz diger bir husus da tasavvufi kav-
ramlarin istidlal edildikleri ayetlerdeki manalari, mufessirle-
rin bunlan nasil anlayip yorumladiklarini ve son olarak da
mutasavviflarin bu kavramlara yukledikleri yeni ve 6zel an-
lamlan tahlil etmek suretiyle kavramlarin farkh iki disiplin-
de nasil anlasildigini tespit ederek kiyaslama yapmakutir. Boy-
lece soz konusu tasavvufi kavramlarin Kur'an’dan istinbat su-
recinde ne oranda ilk anlamin muhafaza edildigi yansitilma-
ya calisilacakur.

Kitap, “Giris” bolumu ile birlikte ti¢ bolimden olusmaktadir.
“Giris” bolumunde arastirmanin konusu, amaci, kapsami, yon-
temi, kaynaklan ve kavramsal cerceve ele alindiktan sonra ta-
rikatlar oncesi donemde tesekkul eden tasavvuf 1stlahlarindan
genel olarak bahsedilmistir. Ayrica bu bolimde, ele alacagimiz
tasavvuf klasiklerinde yer alan kavramlar, Kur'an ile istidlalleri
bakimindan tablolar halinde ele alinmistir. Tkinci bolumde
Kur'an'da zahir anlami ile yer alan kavramlar ele alimmistir.
Bunlar da kelime koki ile yer alip almamasi acisindan deger-
lendirilerek iki bashk halinde degerlendirilmistir. U¢tincd bo-
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lumde ise isaret ilmi vasitasiyla yapilan teviller ile istidlal edile-
rek Kur'an’a dayandirilan kavramlara yer verilmistir.
Tasavvufun mensei etrafindaki tartismalara énemli bir katk:
saglayacagini distundugiimiiz bu eserin hazirlanmasi esnasin-
da ufuk acic fikir ve tavsiyelerinden istifade ettigim hocalarim
Doc. Dr. Hayri Kaplan, Prof. Dr. Mustafa Ozturk ve Prof. Dr.
Fatih Yahya Ayaz’a, calismayr okuyup degerli kanaatlerini be-
nimle paylasan Yrd. Do¢. Dr. Sami Kilinclr'ya ve destekleri do-
lay1siyla esim Ayse Humeyra ve oglum Mustafa Hilmi Erkaya'ya
tesekkurlerimi sunuyorum.
Mahmud Esad Erkaya
Ekim 2016



GIRIS

Bilindigi tizere mutasavviflar kendi ilimlerine has uretmis olduk-
lar1 1stlahlar eserlerinde bazi ayetlerle iliskilendirerek takdim et-
mek suretiyle Kur'an'm tartisilmaz otoritesini bu kavramlar i¢in
bir mesruiyet kaynag olarak sunma gereksinimi duymuglardir.!
Asil itibariyle bu husus yalmizca stfiler icin degil tum Islami di-
siplinler i¢in gecerli bir vakiadir.? Farkli ilmi ve siyasi yaklasim sa-
hipleri kendi iddia ve dustincelerini bizzat sinirh sayidaki Kur'an
ayetlerinin onaymdan gecirme cabasi icerisinde olmuslardir.
Kuran'm, ntzul surecinin baslangicindan itibaren Allah kelamu
olmasi hasebiyle, misltimanlar i¢cin en kuvvetli dayanak ve refe-
rans olarak degerlendirilmis olmast bunun hakli bir nedenidir.’
Ayetler siirh oldugu icin de zahir anlamlarimin disina ¢ikarak
birtakim isari ve bauni teviller ile ginimuize kadar ortaya cikan
pek cok meseleyi ¢oziime kavusturmaya calismislardir.

Diger Islami disiplinlerde oldugu gibi tasavvufun da asil ve
en onemli kaynaginin Kur'an oldugu kanaati mutasavviflarca
dile getirilmis, Kuran'in kendi ilimleri icin bir mesraiyet kay-
nag oldugu one surtlmustir. Kendisinden once tesekkul etmis
kelam, fikih ve hadis gibi Islami ilimlere bir tepki olarak orta-

! Tasavvufun kendinden once tesekkiil etmis olan hadis, kelam ve fikih gibi ilimler arasinda or-
taya cikis stireci ile ilgili bkz. Ekrem Demirli, “Zahiri {limlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvuf'un
Mesruiyet Arayist”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15, 2007, s. 220.

2 Konunun Kelam ilmi ve kelamecilar acisindan degerlendirilmesi icin bkz. Galip Ttircan,
“Kelamcilara Gore Kur'an'm Otoritesi”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 31,2011, s. 7. Ayrica bkz. Mustafa Ozturk, “Tefsirde Zahir-Baun Ditalizmi ya da Tasav-
vufi Asin Yorum?”, Islamiydt, 32,1999, s. 101.

? Kur'an'm otoritesi ile ilgili olarak bkz. Muhammed Ebu Leyla, “Kur'an: Tabiat, Sahth Olu-
su, Musluman Akil Uzerindeki Etki ve Otoritesi”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
cev. Ibrahim H. Karsl, 7/1, 2005, ss. 279-294. Ayrica bkz. 1zutsu, Kur'an'da Tann ve Insan,
cev. Kursat Atalar, Pmar Y., Istanbul, 2014, s. 82.
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ya ¢ikmus olan tasavvufun® Islami bir ilim oldugu ve tasavvufta-
ki “hakikat” anlayisinin seriatin genel hukumleri ile catismayan
mesrQ bir temel tizerine bina edildigi ilk tasavvuf kaynaklarin-
da Kuran’dan referanslar gosterilerek savunulmustur.” Muta-
savviflarin temel ogretilerini bazen ayetlerin zahiri anlamlar ile
cogu zaman da zahirin 6tesinde bauni teviller ile temellendir-
dikleri, hatta Muhyiddin Ibnt'l-Arabi ile birlikte isari anlamin
zahirin ontine gecerek esas anlama donustign gortlmektedir.®

Aymi durum tasavvuf kavramlar icin de gecerlidir. Tasavvuf
da diger ilimler gibi mustakil bir ilim olarak ortaya ¢tkmasinin
ardindan kendi kavram hazinesini olusturmus ve gelistirmistir.
Dogal olarak da tasavvuf kaynaklarinin muhtevasinin buyuk
bir bolumii tasavvuf 1stilahlarina tahsis edilmistir.” Istilahlar ele
aliirken umumiyetle Kur'an ve stnnetten deliller getirilmek
suretiyle saglam temellere dayandirilma gayreti icerisinde olun-
mustur. Tasavvuf kavramlari cogu zaman ayetlerin zahir anlam-
lart ile irtibatlandirilmis, zahir manamn yeterli olmadig yerler-
de ise isarl yorumlara gidilmistir. Bunun bir neticesi olarak da
miufessirlerin kanaatlerine gore kavramlar ile dogrudan alaka
kurulamayacak bazi ayetler, yapilan isarl yorumlar neticesinde
kaynak olarak one surulmustiir. Fakat tasavvuf kavramalarmin
ne oranda Kur'an kaynakli oldugu, Kuran’a dayandirilan kav-
ramlarin ise delil getirilen ayetlerin anlamlan ile ne oranda or-
tastugn tespit edilmis degildir.

Bu calisma, oncelikle mutasavviflann eserlerinde yer verdikleri
kavramlan hangi ayetler ile iliskilendirdiklerini, daha sonra kav-
ramlann tasavvufta kazanmis olduklarn anlam ile kaynak gosteri-
len ayetler arasindaki irtibati, soz konusu kavramlarin sozlik an-
lamlarn, terim anlamlan ve mulfessirlerin kavramlara ve referans
gosterilen ayetlere dair yapmis olduklarn aciklama ve yorumlari-
nin birbirleri ile ne oranda ortusttklerini her tirlu ideolojik on-

* Bkz. Demirli, “Zahiri flimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvuf'un Mesruiyet Arayisi”, s. 219, 222.

> Ornegin Tasavvuf klasikleri arasinda yer alan Serrac'in el-Luma isimli eseri bu konu tizerin-
de detayh bir sekilde durmaktadir. Bkz. Serréc, el-Luma, s. 11. Ayrica bkz. Fazlur Rahman,
Islam, cev. Mehmed Dag - Mehmet Aydin, Ankara Okulu, Ankara, 2000, s. 201, 204.

¢ Bkz. Demirli, “Zahiri {limlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvuf’un Mesruiyet Arayist”, s. 224;
Ekrem Demirli, “Kuseyri’den Ibnw'l-Arabt’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Degerlendir-
me: Isari Yorumdan Tahkike Dogru Kuran-1 Kerim Yorumculugunun Gelisimi®, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, 40, 2013, s. 142.

7 Bkz. Izutsu, Kur'an’da Tanr ve Insan, s. 82.
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yargidan uzak bir sekilde ve delilleriyle tartisarak tespit etmeyi
amaclamaktadir. Tasavvuf kavramlarmin anlamlarm mukayese-
li bir bicimde ortaya koyacak olan bu ¢alisma ile soz konusu kav-
ramlar ile ilgili kismen de olsa semantik tahliller yapilmis olacak,
boylece Kur'an ile iliskilendirilen tasavvuf kavramlanmn Kur'an
kaynakli olup olmadig belirlenmeye calisilacaktir. Ayrica bu ca-
lisma, tasavvufun menseine dair yapilan yogun ve kapsaml tartis-
malara onemli bir katk: saglamus olacaktir. Bunlara ilaveten mu-
tasavviflarin Kur'an anlamaya, aciklamaya ve yorumlamaya olan
ozgun katkilarina dair bazi ipuclari da elde edilmis olacaktir.

“Kur’an Kaynakli Tasavvuf Kavramlan” adli calismamizin bas-
lig1 cok genis bir alan1 kapsadig icin sinirlandirilmaya ihtiyag
duyulmaktadir. Bu ihtiyaca binden 6ncelikle calismanin donem
olarak siirlandirilmaya tabi tutulmast uygun olacaktir. Calis-
may1 sinirlandirirken tasavvuf tarihi uzmanlarinin, tasavvufun
dogus ve gelisim evrelerini incelerken yaptiklan taksimi esas
alabiliriz. Bu baglamda tasavvuf tarihi “zthd dénemi”, “tasav-
vuf donemi” ve “tarikatlar donemi” gibi ana kategorilere ay1-
rilarak incelenmektedir.® Bunlardan zuhd dénemi, tasavvufun
hentiz isim olarak tesekkul etmemis oldugu bir zamani kapsa-
maktadir. Bu donemde uygulamada Kur'an’a ve stunnete bagli-
ligin ast duizeyde olmasindan dolay: ztihd hayat ile ilgili konu-
lar uzerinde yogun tartismalar hentiz baslamamistir. Bu zaman
zarfinda ortaya ¢ikan kavramlarin hemen hepsi Kur'an ve stin-
nette yer alan ve hemen her musliiman tarafindan kolaylikla
anlasilabilen kavramlardir. Nitekim bu donemde sembolik an-
latimlardan ziyade, yalin ve sade bir dil kullamlmus, tasavvufun
hakikat boyutundan ¢ok seriata vurgu yapilmistir.” Ztthd done-
mi olarak adlandinlan bu ilk dénemde tasavvuf kavramlar he-
nuz 1stilahi manalarini kazanmamistir. Bundan dolay: ztthd do-
nemi tasavvuf kavramlarini dogru bir sekilde yansitmasi agisin-
dan esas alinmaya uygun gozitkmemektedir.

8 Bkz. Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergah Y., Istanbul, 2012, s. 73 v.dgr.; Ha-
san Kamil Yilmaz, Ana Hatlanyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar, Istanbul, 2012, s. 81; Askar,
Tasavvuf Tarihi Literatiiri, 1z Y., 2006, s. 35-36; Ozkose, Kadir (ed.), Tasavvuf El Kitabi, Gra-
fiker Y., Ankara, 2012, s. 118 v.dgr.; Hulya Kucuk, Tasavvuf Tarihine Giris, Nukte, Istanbul,
2004, s. 61; Gokcan, Temel Ahlaki Prensipleriyle Tasavvuf, Nobel, Adana, 2006, s. 49 v.dgr.

° Ali Bolat, “Tasavvufun Dogusu”, Tasavvuf El Kitabi, Grafiker Y., Ankara, 2012, s. 122-124;
Kucuk, Tasavvuf Tarihine Giris, s. 65.
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Zuhd donemini takip eden ve hicri II. asrin sonlarindan V1.
asra kadar gecen ti¢ bucuk asirlik bir zaman dilimini kapsayan
“Tasavvuf Donemi” ise tasavvufun bir ilim olarak ortaya ¢iktig
astirlart kapsamaktadir. Bu donemde tasavvuf kavramlar 1stilahi
anlamim kazanmis ve yalnizca ehlinin anlayabilecegi terimler
olarak kullanilir hale gelmistir. Tasavvufun ana meseleleri ve te-
rimlerine dair kaynak eserler kaleme alinmistir. Zuhd dénemin-
deki ahlak agirlikh egitim, yerini hakikat meselelerinin belirgin
ve baskin hale geldigi bir terbiyeye birakmistir. Ayrica Kur'an'in
zahir anlamimin yaninda isari anlamina dair yorumlarn yapil-
maya baslanilmasi da bu doneme tekabul etmektedir.'® Tasav-
vuf doneminde kaleme alinan eserlerin hem kavramlan 6zgun
bir sekilde ele aldiklar hem de gecerliligini halen korumakta ol-
duklan gortulmektedir. Dolayisiyla Kuran'daki kavramlarin ta-
savvufta nasil anlasilip yorumlandigini tespit etmek icin tasavvuf
doneminin en uygun zaman dilimi oldugunu soyleyebiliriz.

Tasavvuf doneminden sonra hicri VI. asir ile baglayan “Tari-
katlar Donemi” ise tasavvufta felsefi yaklasimlarin hakim olmaya
basladig1 bir donemdir."* Bu dénemde kavramlarin manalarinda
bazi degisimlerin oldugu, bu baglamda onceki dénemlerden
farkh olarak ilahi ask ve vahdet-i viictid merkezli kavramlarin
yayginlasmaya basladigi, onceki donemlerdeki bazi kavramlara
ise yeni anlamlar yuklendigi gorulmektedir. Ozetle bu dénem-
de tasavvuf kavramlan yeni bir boyut kazanmistir.'* Dolayisiyla
biz ¢alismamizda zaman olarak felsefi ve metafizik yaklasimlarin
ve 6zelde Ibnil-Arabi geleneginin hentiz hakimiyet kazanmadi-
g1, tarikatlarin mustakil olarak tesekkul etmedigi “tasavvuf done-
mi” olarak ifade edilen hicri VI. asir éncesindeki Serrac, Kuseyri
ve Kelabazi gibi stfilerin on plana ¢ikuklar, tasavvuf kavramlari-
nin fikih ve kelam gibi ilim dallariin bilim anlayisina uygun ola-
rak®® tanimlandi eserleri ele alacagiz. Boylece tasavvuf kavram-

10 Bkz. Himmet Konur, “Tasavvufun Gelisimi”, Tasavvuf El Kitab, Grafiker Y., Ankara, 2012,
s. 137-217; Kuguk, Tasavvuf Tarihine Giris, s. 67.

! Bkz. Ebuw'l-Ala Afifi, Tasavvuf Islim’da Manevi Hayat, cev. Ekrem Demirli - Abdullah Kartal,
1z Y., Istanbul, 2012, s. 62.

12 Esas itibariyle felsefi tasavvuf olarak ifade edilen bu akim Bayezid el-Bistami (6. 234/848), Hallac
(6. 309/922), Nifferi (6. 351/962), Farabi (6. 340/951) Stihreverdi el-Maktal (6. 587/1191) gibi
filozof safilerin temsil ettigi bir akimuin devam ve Ibnirl-Arabi ve Sadreddin Konevi (6. 673/1234)
gibi 6grencileri ile zirveye ulasug bir akimdir. Bkz. Kucuk, Tasavvuf Tarihine Giris, s. 27.

1 Ekrem Demirli, “Mevland’ya Ibni'l-Arabi gozityle bakmak: Ibnu'l-Arabi ve Mevlana arasin-
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larinin kaynaklarni tespit konusunda daha dogru neticeler elde
edecegimizi dustntiyoruz. Nitekim tarikatlar doneminde felsefi
anlamini kazanan pek ¢ok kavramin anlamimm zahir manadan
uzaklasabildigi, buna mukabil ayn1 kavramlarnn tasavvuf done-
minde zahir anlam ile safiler arasinda yaygin bir sekilde kulla-
nilmakta oldugu gorulmektedir. Fakat burada su hususu da be-
lirtmemiz gerekir ki bazi mutasavviflarin kavramlara farkh felsefi
anlamlar yuklemeleri, bu kavramlarin tasavvuf donemindeki te-
mel anlamlarinin tamamiyle bir kenarda birakilmasina neden ol-
mamustir. Ayni kavramun farkli mutasavwiflar tarafindan muhte-
lif manalarda kullanildig tasavvuf kaynaklan tizerinde yapilacak
yuzeysel bir incelemede dahi hemen her arastirmacinin fark ede-
bilecegi bir husustur. Dolayisiyla tasavvuf doneminde kavramla-
ra dair yapilan tanimlamalar bugtin gecerliligini yitirmis degildir.
Gunumiize kadar tasavvuf 1stilahlarna dair yapilmis olan cahs-
malarn buyik bolimunun yine bu dénemde yapilmis olan ta-
nimlardan mutesekkil olmasi da bunu gostermektedir. Diger ta-
raftan felsefi tasavvufun etkisiyle olusan kavram hazinesinin be-
lirli ekollerde guncelligini korudugu ve 6n planda tutuldugu da
bilinmektedir. Bu bakimdan Ibnt’l-Arabi ekolit basta olmak tize-
re diger tarikatlarn tasavvuf kavramlarna yaklasimlarinin ayn
bir calismada ele alinmasi bu alandaki tartismalara ¢nemli kat-
kalar saglayacakur. Bu calismada ise hicri altiner asir oncesi mu-
tasavviflann tasavvuf kavramlarma yonelik gorus ve degerlendir-
meleri esas alinacakuir.

Calismamizi donem olarak simirlandirdiktan sonra arastirma-
da esas alinacak kavramlarin tespiti arastirmanm kapsamindaki
ikinci onemli siirlamayr teskil etmektedir. Ele alacagimiz kav-
ramlar tarikatlarin tesekkulu oncesi kaleme alinmis ve biraz son-
ra detayh olarak ele alacagimiz “tasavvuf klasikleri” olarak bilin-
mekte olan eserlerde Kur'an ile dogrudan yahut dolayh olarak
iliskilendirilen kavramlardir. Calisma kapsaminda ele aldigimiz
kavramlarla ilgili cesitli tasavvufi eserlerde farkh ayetler kaynak
gosterilmis olmast muhtemeldir. Fakat bu ayetler, calisma kapsa-
mu dahilinde bulunan safilerce kaynak gosterilmedigi icin aras-

daki baz1 ortak kavramlar”, Uluslararast Mevlana Sempozyumu Bildirileri, ed. Mahmut Erol
Kilic v.dgr., Motto Project Y., Istanbul 2010, 1, 339.
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tirma kapsaminda detayli incelemeye tabi tutulmamus hatta bir
kismina hic deginilmemistir. Nitekim calismadaki amacimiz kav-
ramlarn Kur'an'daki tim kaynaklarini tespit etmek olmayip ta-
rikatlar oncesi donemdeki muellif mutasavwiflarin kavramlar te-
mellendirdikleri kaynaklar tespit etmektir. Bundan dolayr mu-
tasavviflann kaynak olarak eserlerine almadiklan ayetler calisma
kapsaminda miitalaa edilmemistir. Bununla birlikte gerek metin-
de gerekse dipnotlarda ilgili ayetlere atiflarda bulunulmustur.

Calismada sabur, sukur, tevbe, tefekkir ve takva gibi hemen
herkesin Kur'an kaynakli oldugunu kabul ettigi yahut tzerin-
de mustakil ¢ahismalar yapilmis kavramlar ¢ok hacimli olarak
ele alimmamus, safilerin eserlerinde 6ne ¢ikan bazi ayetlere de-
ginilmekle yetinilmistir. Ayrica bu kavramlar hakkinda tasav-
vuf arastirmacilart basta olmak tizere Islami ilimler alanindaki
muhtelif akademisyenler tarafindan yapilan mustakil ¢alisma-
lara da dipnotlarda isaret edilmistir. Calismanin konusu Kur’an
kaynakli tasavvuf kavramlarn oldugu icin Kur'an ile iliskili ola-
rak ele alinmamis kavramlar arastirmamizin kapsami disinda
birakilmistir. Bu baglamda 6rnegin nefis, nefsin mertebeleri ve
ruh gibi kavramlar temel aldigimiz tasavvuf eserlerinde yer al-
mis olmakla birlikte ayetlerle istidlal edilmemis olduklar icin
calisma kapsami disinda birakilmistir.**

Calismada ele alinacak kavramlar bes tasavvuf klasiginde
Kur'an’a dayandirlarak anlatilmis olan kavramlar olacaktir. Bu
bes eser ise doneminin ozelliklerini bizlere yansitan, tasavvufu
Kur’an ve stinnete uygun bir sekilde ele almay ilke edinmis ve
bu baglamda tasavvuf kavramlarini delilleriyle anlatmay1 esas
almis eserler olmalar hasebiyle secilmistir. Bu eserler kendile-
rinden sonra kaleme alinacak olan kaynaklari da etkilemis ol-
malar agisindan tasavvuf tarihinde dnemli bir yere sahiptirler.

Tasavvuf klasiklerinden calismamizda ele alacagimiz ilk eser

Ayrica sunu da belirtmemiz gerekir ki bunlarin her biri ayn bir calisma konusu olabilecek
mahiyette konulardir. Nitekim ruh ve nefis konularinda muhtelif ytuksek lisans ve doktora
calismalar1 gunumiizde hazirlanmus ve hazirlanamya devam edilmektedir. Bunlardan bir-
kagint soylece sayabiliriz: Hayri Kaplan, Islam Disiiniirlerine Gore Ruh ve Nefs (Doktora Te-
zi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittist, 1995); Ahmet Ogke, Kur’dn'da Nefs Kav-
ram (Yuksek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstittisti, 1994); Cengaver
Tas, Tasavvufta Ruh Kavrami (Yaksek Lisans Tezi, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titusu, 1994); Mustafa Onsay, Kur'an’da Rih Kavramu (Yuksek Lisans Tezi Uludag Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstittist, 2001).
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Ebt Nasr Abdullah b. Ali es-Serrac et-Ttsi'nin (6. 378/988) ta-
savvuf tarihine dair telif ettigi el-Luma‘ adli calismasidir.’> Bu
eser hal ve makamlar basta olmak tizere tasavvuf kavramlarm
sistematik olarak ele alan erken donem kaynaklarindan olmasi
ve kavramlarin ayet ve hadislerdeki kaynaklarina buytik oranda
deginilmis olmasi sebebiyle calismamizda esas aldigimiz 6nem-
1i bir kaynakur. Ayrica badi bila badi, akid ve tams gibi ¢cok nadir
kullanilan kavramlara da yer vermis olmasi el-Luma‘ diger kay-
naklardan ayiran onemli bir ozelliktir.

[kinci olarak Ebtt Bekr Muhammed b. Ibrahim el-Buhari el-
Kelabazimin (6. 380/990) et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavvufu'e
da tasavvuf 1stilahlarindan genis kapsamh olarak bahseden ay-
rica tasavvuftaki makamlar mustakil olarak ele alan 6nemli bir
kaynak olmasi acisindan calisma kapsamina alinmistir.

Yine Ebu’l-Kasim Zeynulislam Abdtlkerim b. Hevazin el-
Kuseyrinin (6. 465/1072), er-Risdle’si'” calismanin temelini tes-
kil etmektedir. Nitekim er-Risdle’de tasavvuf 1stilahlan, haller ve
makamlar ayrintili olarak ele alinmis, mumkin oldugunca ayet
ve hadislerden delillendirilmeye gayret edilmistir.

Ebu’l-Hasan el-Huicvirt'nin (6. 465/1072) Kesfi'l-mahcab’u'®
da tasavvuf kavramlarina detayli bir sekilde yer vermesi aci-
sindan calismanin ana kaynaklarindan birini teskil etmektedir.
Hiicviri bu eserinde her bir kavramu bir tasavvuf ekolii ile ilis-
kilendirerek anlatmistir. Kavramlarl gerek dogrudan ayetleri
zikretmek gerekse cesitli mutasavviflardan yaptig nakillerde
ayetlere atiflarda bulunmak suretiyle menseleriyle birlikte ele
almis olmasi acisindan 6nemli bir kaynaktir.

Hace Abdullah b. Muhammed el-Herevi el-Ensari’nin (6. 481/
1089) Mendziliis-sdirin isimli eseri'® tasavvuftaki makamlarn sis-
tematik olarak ele almasi ve her bir makami da bir ayet ile ilis-

> Eba Nasr Abdullah b. Ali Serrac et-Tasi, el-Luma’ fi tarthi’t-Tasavvufi’l-Islami, haz. Kamil

Mustafa el-Hindavi, Darwl-Katubi'l-ilmiyye, Beyrut, 2007.

Ebt Bekr Muhammed b. [brahim el-Buhari el-Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehlit-tasavvuf,
haz. Ahmed Semsuddin, Déru’l-Kl"Jtubi’l-Hmiyye, Beyrut, 1413/1993.

Ebu’l-Kasim Zeynulislam Abdtilkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdleti’l-Kuseyriyye, thk.
Halil el-Manstr, Darwl-Kittbi'l-ilmiyye, Beyrut, 1422/2001.

Ebul-Hasan Gencbahs Ali b. Osman b. Ali Hueviri, Kesfii'l-mahcib (Hakikat Bilgisi), haz.
Stleyman Uludag, Dergah, Istabul, 2010.

Ebt Ismail Pir-i Herat Hace Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi, Kitdbu
Menazilis-sairin, Darwl-Kattbil-Ilmiyye, Beyrut, 1408/1988.
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kilendirmis olmasi acisindan ¢alismamizin énemli bir kaynagi
olmustur. Herevi bazen ayetlerin zahir anlamlari ile kavramlari
iliskilendirirken bazen de dogrudan alaka kurulamayacak baz
ayetler ile baglanti kurmus, bundan dolay1 da elestirilere maruz
kalmistir. S6z gelimi Mendzili's-sdirin sarihlerinden Ibn Kayyim
el-Cevziyye (6. 751/1350) Medaricti’s-salikin’de Herevi’yl zaman
zaman cok siddetli bir sekilde tenkit etmis, Herevi'nin eseri-
ne aldif1 bazi ayetlere serhinde yer vermemis, kendi kanaati-
ne gore daha alakali yahut delil olma yontunden daha kuvvetli
ayetleri konuyla ilgili degerlendirmistir.

Bu bes kaynaga ilaveten Eba Talib el-Mekki'nin (6. 386/996)
Katwl-kulabu,? Ibn Farek’in (6. 406/1015) el-Ibdne an turuki’l-
kasidin’i** ve Gazalnin (6. 505/1111) Thyau ulami’d-din isim-
li eserine?® de zaman zaman atflarda bulunulmus, kavramlarin
gectigi yerlere isaret edilmis, gerekli goruldugtnde bu kaynak-
larda yer alan ayetler de incelenmistir. Fakat bu eserlerde tasav-
vuf kavramlarnin tamami kapsaml bir sekilde ele alinmadig
icin calismamizda temel aldigimiz ana eserler arasinda yer al-
marmuslardir. Ornegin Thydu ulimi’d-din’de Gazali mikasefe de-
gil muamele ilimlerinden bahsedecegini belirtmekte?* bu ne-
denle tasavvufl kavramlarin buytik bolumine deginmemekte-
dir. Dolayisiyla calismada ele alinacak kavramlar yukarida zik-
rettigimiz bes kaynak ile simirh tutulmustur.

Calismada yararlandigimiz kaynaklardan biri olan Eba Ab-
durrahman es-Silemi'nin (6. 412/1021) Tabakatu’s-stfiyye’si®> de
bir tabakat kitab1 olmakla birlikte sufilerin kavramlara dair yap-

2 Nitekim Ibn Kayyim el-Cevziyye zithd makamu ile ilgili Herevinin eserine aldigy ayete
(Hud, 11/86. Bkz. Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 30.) yer vermezken diinyamn degersizligi-
ne dair ¢ok sayida ayet zikrettigi gortilmektedir. Nahl, 16/96; Hadid, 57/20; Yanus, 10/24;
Keht, 18/7, 8, 45, 46; Ala, 87/16, 17; Taha, 20/131; Zuhruf, 43/33-35. Bkz. Eba Abdullah
Semseddin Muhammed [bn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-sdlikin fi serhi Mendzili’s-sdirin,
thk. ed-Dani b. Minir Ali Zehvi, el-Mektebettl-Astiyye, Libnan, 1433/2012, 11, 17.

* Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi Ebt Talib el-Mekki, Kiti'I-kultib fi mudmeleti’l-mahbub
ve vasfu tariki’l-miirid ila makami't-tevhid, haz. Asim Ibrahim el-Keyyali el-Huiseyni es-Sazeli
ed-Derkavi, Daru’l-Kutubi'l-llmiyye, Libnan, 2009.

22 Eba Bekir Muhammed b. Hasan el-Isfahani en-Nisabari Ibn Farek, el-Ibdne an turuki’l-
kasidin (Tasavvuf Istilahlary), cev. Ahmet Yildirm, Abduilgaffar Aslan, Turkiye Yazma Eserler
Kurumu Baskanhg, Istanbul, 2014.

» Eba Hamid Huccettlislam Muhammed b. Muhammed Gazali, Ihyau ulami'd-din,
Mektebetirl-Asriyye, Beyrut, 1434/2013.

** Gazali, Thya, 111, 4.

» Ebt Abdirrahman Muhammed b. Hiiseyin Sulemi, Tabakatu’s-sifiyye, thk. Mustafa Abdul-
kadir Ata, Darul-Kutiibi'l-ilmiyye, Beyrut, 2010.
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mis olduklar tanimlamalarna yer vermekte olmasi acisindan
tasavvuf 1stilahlart konusunda énemli bir kaynakur. Bu yonuy-
le kendisinden sonra telif edilen 1stilah kitaplarina da kaynaklik
etmistir. Eba Nuaym el-Isfahanimin (6. 430/1038), Hilyeti'l-
evliya ve tabakatu’l-asfiyd isimli eseri*® de zahid ravilerin hayat-
larini ve sozlerini muhtevi olmasi hasebiyle bazi 1stilahlarin ta-
riflerini de icermektedir. Bu sebeple bu tabakat kitaplan da ca-
lismada istifade edilen kaynaklar arasinda yer almistir.

Yontem meselesine gelince, oncelikle kavramlarn sozlik an-
lami ele alinmis, kavramlarn 1stildhlasma stirecinde maruz kal-
diklar1 anlam genisleme, daralma ve degisimi semantik tahlil-
ler ile tespit edilmeye cahsilmistir.?” Terimlerin sozluk anlam-
larmi tespitte Halil b. Ahmed’in (6. 175/791) Kitabii'l-ayn1,?®
[bn Faris'in (6. 395/1004) Mekayisi’l-luga’s1,* Cevherimin (6.
400/1009), es-Sthah tacii’l-luga ve sthahi’l-Arabiyyesi,*® Ragib el-
[sfahant’nin (6. 502/1108) el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an’,** ibn
Manzorun (0. 711/1311) Lisani’l-Arab1** ve Zebidinin (6.
1205/1790) Taci'l-arts min cevahiri’l-kamusu® gibi sozltkler
taranmistir. Daha sonra terim anlamini belirlemek icin tasavvuf
wstilahlarina dair yazilmis eserlerden istifade edilmistir.

Terim anlamu verilirken yukarida temel aldigimizi belirttigi-
miz bes eserdeki tanimlara oncelikli olarak yer verilmistir. Zi-
ra tasavvuf 1stildhlarina dair tanimlar her bir safiye gore hatta
stfinin icinde bulundugu hale gore degisiklik arz edebilen bir
yapiya sahiptir. Bundan dolayidir ki her bir 1stilah ile ilgili olarak

Ahmed b. Abdullah b. Ishak Eba Nuaym el-Isfahani, Hilyetil-evliyd ve tabakdtul-asfiyd,
Daru’'l-fikr, Beyrut, 1416/1996.

Semantik ile ilgili bkz. Abdulkerim Seber, “Semantik-Delalet Kavramlanmin Mukayesesi
ve Anlambilim Kavrammin Muhtevasinin Tespiti”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakultesi
Dergisi, 2013, 7/2, ss. 37-130.

Ebt Abdirrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi (el-Furhadi), Kitabi'l-ayn, thk. Abdilhamid
Hindavi, Darwl-Katubi’l-[lmiyye, Beyrut, 1424/2003.

Ebti'l-Huseyin Ahmed b. Faris b. Zekeriyya, Mu‘cemit mekdyisi’l-luga, thk. Abdtisselam Mu-
hammed Harun, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1399/1979.

Eba Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tdciil-luga ve sthahi’l-Arabiyye, thk. Ahmed
Abdulgafar Attar, Darw’l-Kuttibi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1399/1979.

Ebtl-Kasim Huseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi
garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-Davadi, Daru’l-Kalem, Beyrut, 1412.

Ebtrl-Fazl Muhammed b. Mukerrem b. Ali el-Ensari Ibn Manzar, Lisdniil-Arab, thk. Abdul-
lah Ali Kebir - Muhammed Ahmed Hasbullah - Hasim Muhammed es-Sazeli, Daru’l-maarif
Kahire, ty.

Ebu’l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ez-Zebidi, Tdciil-aras min
cevahiri’l-kamus, thk. Mustafa Hicazi/Abdiilhalim et-Tahavi/Abdulkerim Azbavi v.dgr., Daru
Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1385-1422/1965-2001.
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oncelikle ilgili kavrami Kuran ile iligskilendiren stfinin yapmis
oldugu tanimi esas almak, ayet ile kavram arasindaki bag anla-
mak acisindan onemlidir. Biz de kavramlarin terim anlamlarim
tespitte onceligi bu eserlerdeki tanimlara vermis bulunmakta-
yiz. Tasavvuftaki terim anlamini tespit icin yukarnda saydigimiz
eserlerin yani sira Ctircani’nin (6. 816/1413) Mu’cemii’t-ta rifdt,>*
Ebw'l-Beka'nin (6. 1095/1684) el-Kiilliyyat®> ve Tehanevinin (6.
1158/1745) Mevsuatu kessdfi istildhati’l-funan ve’l-ulam® adh
eserlerinden dolayh da olsa istifade edilmistir.

Kavramlarn tasavvufta ifade ettikleri anlamlarin belirlenme-
sinden sonra mutasavviflann ilgili kavrama dair delil gosterdi-
gi ayetlerin incelenmesine gecilmistir. Soz konusu ayetler in-
celenirken oncelikle mutasavviflarin ayet ile ilgili yorumlarina
yer verilmistir. Akabinde mufessirlerin ayet ve 6zel olarak kav-
ram ile ilgili yorumlarna gecilmistir. Tefsir kaynaklar arasin-
da, temel aldigimiz tasavvuf klasikleri ile aynmi cagda yasamis
muifessirlerin yorumlarina ncelikli olarak yer verilmistir. Di-
ger bir deyisle calismada, agirlikh olarak hicri VI. asir once-
sindeki tefsirlere muiracaat edilmistir. Bu baglamda, Mukatil b.
Stleyman’in (6. 150/767) Tefsiri,> Yahya b. Ziyad el-Ferranin
(6.207/822) Meani’l-Kur’an’1,”® Taberi’nin (6. 310/923) Camiu’l-
beyan an tevili ayi’l-Kur’an'1,>® Maturidinin (6. 333/944) Tefsi-
ri’l-Kur'ani’l-Azim’i,*® Vahidimin (6. 468/1075) el-Vasit fi tef-
siri’l-Kur’ani’l-mecid™ ve el-Veciz fi tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz* isimli

Ebu’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ctircani, Mu‘cemiit-Ta‘rifat, thk. Muham-
med Siddik el-Miinsavi, Daru’l-fazilet, Kahire, ty.

> Eyyub b. Musa el-Huseyni Ebit'l-Beka el-Kefevi, el-Kuilliyyat, thk. Muhammed Misri, Adnan

Dervis, Muessesettr-Risale, Beyrut, 1419/1998.

Muhammed b. Ala b. Ali et-Tehanevi el-Faruki el-Hanefi, Mevsiatu kessdfi istilahati’l-finin
ve'l-ulim, ed. Refik el-Acem; thk. Ali Dahruc; diger dillerdeki kavramlar cev. Corc Zeynati,
Abdullah Halidi, Mektebetu Lubnan [Librairie du Liban], Beyrut, 1996.

7 Ebwl-Hasan Mukatil b. Suleyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmud

Sehhate, Miiessesetii Tarihi'l-Arabi, Beyrut, 1423/2002.

Eba Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi el-Ferra, Medni’l-Kur'an, Alemu’l-
Kutib, Beyrut, 1403/1983.

Ebu Cafer Muhammed b. Cerir b. Yezid Taberi, Tefsiriit-Taberi Camiu’l-beydn an te'vili dyi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Ttrki, Daru Hicr, Kahire, 1422/2001.

Ebtt Mansar Muhammed b. Muhammed b. Mahmud Semerkandi Maturidi, Tefsiriil-
Kur'ani’l-Azim/Te'vilati ehlis-sinne, thk. Fatma Yusuf Haymi, Milessesetir-Risale, Beyrut,
1425/2004.

Ebtrl-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari Vahidi, el-Vasit fi tefsiri’l-Kur'ani’l-
mecid, thk. Adil Ahmed Abdtlmevcad v.dgr., Darwl-Katibi'l-ilmiyye, Beyrut, 1994.
Ebtrl-Hasan Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabtui Vahidi, el-Veciz fi tefsiri’l-kitabil-aziz,
thk. Safvan Adnan Davadi, Daru’l-Kalem (Dimask), Daru’s-Samiyye (Beyrut), 1415/1995.
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tefsirleri ve Ibn Anyyenin (6. 541/1147) el-Muharreri’l-veciz
i tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz'i* gibi tefsirler oncelikli olarak ele alin-
nustir. Bunlarn haricinde yeri geldikce Fahreddin er-Razinin
(6. 606/1209) Tefsir'i,** Kurtubinin (6. 671/1273) el-Cami- li-
ahkami’l-Kur’an, ibn Cuzey’in (6.741/1340) et-Teshil li-ulii-
mi't-tenzili,*® Ibn Kesirin (6. 774/1373) Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Azim’i*" ve Sealibi'nin (6. 875/1470) Cevahirivl-hisan fi tefsiri’l-
Kur'an1™ gibi eserlere de muracaat edilmistir.

Bunlarin yaninda isari yorum iceren sufi tefsirlerindeki yorum-
lara da yer verilmistir. Bunlardan Sehl b. Abdullah et-Ttsteri'nin
(6. 283/896) Tefsir'i,* Ebir'l-Leys es-Semerkandi’nin (6. 373/983)
el-Bahru’l-ulam’u,® Stlemtnin (6. 412/1021) Hakaiku't-tefsiri,”
Sa’llebinin (6. 427/1035) el-Kesf ve'l-beyan fi tefsiri’l-Kur'an,
Kuseyrinin (6. 465/1072) Letaifi'l-isaratr> ele aldigimiz tasav-
vuf kaynaklar ile cagdas donem eserler olmast agisindan en ¢ok
muracaat ettigimiz tefsirler olmustur. Bunlarin haricinde Ismail
Hakki Bursevinin (6. 1137/1725) Rahul-beyan,”* ibn Acibe’nin
(6. 1224/1809) el-Bahru'l-medid fi tefsiri’l-Kur’ani’l-mecid’i>> ve
Alastnin (6. 1270/1854) Ruhu’l-meani fi tefsiri’l-Kur'anil-azim

# Eb Muhammed Abdulhak b. Galib Ibn Atyye el-Endelist, el-Muharreri-veciz fi tefsiri’l-kitabil-
aziz, thk. er-Rahhale el-Faruk v.dgr., Vizaretwl-Evkaf ve's-Suani'l-Islamiyye, 1468/2008.

* Eba Abdullah Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi (6. 606/1209), Tefsiru’l-Fahri’r-Razi

el-meshair bi't-tefsiri’l-kebir ve mefatihi’l-gayb, Daru hyait-Tarasil-Arabi, Beyrut, 1420.
> Ebtt Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an,
thk. Ahmed Berdani v.dgr., Daru’l-kittibi’l-musriyye, Kahire, 1384/1964.

# Ebtrl-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kelbi Ibn Cuzey, et-Teshil li-uliimi’t-
tenzil, thk. Muhammed Salim Hasim, Daru’l-Kuttbi'l-llmiyye, Beyrut, 1415/1995.

# Ebul-Fida Imaduddin ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiriil-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b. Mu-
hammed es-Selame, Daru Taybe, Riyad, 1420/1999.

* Eba Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlaf el-Cezairi Sealibi, Cevahiritl-hisan fi
tefsiri’l-Kur'an, thk. Ali Muhammed Muavviz ve Adil Ahmed Abdulmevcud, Daru Thyai't-
Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1418.

* Eba Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tusteri, Tefsiru't-Tiisteri, thk. Muhammed Basil Uytin
es-Sad, Darwl-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrut, 1428/2007.

 Ebil-Leys Imamulhiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tefsiriis-
Semerkandi/el-Bahru’l-Ulam, thk. Ali Muhammed Muavviz/Adil Ahmed Abdulmevcud/Ze-
keriya Abdiilmecid, Daruw’l-Kutibi'l-llmiyye, Beyrut, 1413/1993.

>l Ebt Abdirrahman Muhammed b. Huseyin Stilemi, Tefsirii's-Siilemi Hakaiku t-tefsir, thk. Sey-
yid Umran, Daru’l-Kitibil-llmiyye, Beyrut, 1421/2001.

2 Eba {shak Ahmed b. Muhammed b. [brahim Nisabari Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beydn fi tefsiri’l-
Kur’an, thk. Eba Muhammed b. Astr, Daru Thyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1422/2002.

> Kuseyri, Ebil-Kasim Zeynulislam Abdulkerim b. Hevazin, Letaifil-isarat, thk. Seyyid
Abdulgani Zayid, Darwl-Gad el-Cedid, Misir, 1434/2013.

>* Ismail Hakk: Bursevi, Rahu’l-beyan, Daru’l-Fikr, Beyrut, ty.

% Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Mehdi Haseni Sazeli ibn Acibe, el-Bahru’l-medid
fi tefsiri’l-Kur'ani’l-mecid, Ahmed Abdullah el-Keresi, nsr. Hasan Abbas Zeki, Kahire,
1419/1998.
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ve’s-seb’i’l-mesdni>®

kaynaklaridir. Ayrica kavramlarin Kur'an’daki anlamlarmi tespit
icin Semin el-Halebi'nin (6. 756/1355) Umdeti’l-huffaz fi tefsiri
esrefi'l-elfaz1,’” Firazabadimin (6. 817/1415) Besdir zevi't-temyiz
fi letaift’l-Kitabi'l-Aziz*® gibi Kuran kavramlanm ele alan eser-
lerden de istifade edilmistir. Ayni kelimenin Kur'an'daki farkh
anlamlarini belirlemek icin ise Mukatil b. Suleyman’n el-Viicih
ve'n-nezdir fil-Kur'ani’l-azim’ ve Ibni’l-Cevzinin (6. 597/1201)
Niizhetti'l-a’yiini’n-nevazir fi ilmi’l-viiciih ve'n-nezair'i®® gibi vtucth
ve nezair kaynaklanndan istifade edilmistir.

Kavramlar sozluk anlamlan, tasavvufta ifade ettikleri terim an-
lamlar1 ve Kur'an’daki anlami karsilastinlmali olarak ele alindik-

adli tefsirleri de muracaat edilen diger tefsir

tan sonra kavramin Kur'an kaynakl olup olmadigina dair tahlil-
ler yapilmistir. Kur'an kaynakl oldugu 6ne surulen kavramlarin
iliskilendirilen ayetin zahir anlamu ile mi yoksa isari yorumlar ile
mi Kur'an’a dayandirilmis oldugu belirlenmeye cahsilmistir. Ca-
lismanin genel olarak bolumlendirilmesi ve alt bashiklarmim olu-
sumu da kavramlarin, delil getirilen ayetin zahir anlamina yahut
isarl anlamima uygun olusuna gore tertip edilmistir. Fakat bura-
da sunu da belirtmemiz gerekmektedir ki her bir kavram ile ilgili
mutasavviflarca birden fazla ayet delil getirilmistir. Bunlarnn ba-
zilar1 zahir anlamlarn ile ilgili kavrama kaynaklik ederken bazila-
11 ise yalmzca isari teviller ile irtibatlandirnlabilmektedir. Bundan
dolay1 bazi kavramlar zahir anlamlanyla Kur'an kaynakh kav-
ramlar ile ilgili kisimda yer almasina ragmen birden fazla ayet ile
iliskilendirilmis olmasindan oturi isari teviller ile iliskilendiril-
mis ayetler de ayni baslk altinda yer alabilmektedir.

Tasavvuf kaynaklarinda Kur'an ile iliskilendirilmis olan kav-
ramlar ayni zamanda hadislerden de deliller getirilmek sure-

Ebu’s-Sena Alasi, Rihul-meani fitefsiri’l-Kur'ani’l-Azim ve’s-seb’i'l-mesant, thk. Ali Abdulbari
Atiyye, Daru'l-Kutiibi'l-[lmiyye, Beyrut, 1415/1995, XIV, 48.

Ebi'l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yusuf b. Ibrahim (Abdiddaim) el-Misri Semin el-Halebi,
Umdetir’l-huffaz fi tefsiri esrefil-elfaz, thk. Muhammed Basil Uyan es-Sad, Darw’l-Kuttbi’l-
ilmiyye, Beyrut, 1417/1996.

Ebu’t-Tahir Mecduddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Firtzabadi, Besdir zevi't-
temyiz fi letaifi’l-kitabi’l-aziz, thk. Ali en-Neccar, el-Mektebeti/l-ilmiyye, Beyrut, ty.
Ebu’l-Hasan Mukatil b. Stilleyman, el-Viicih ve'n-nezdir fi'l-Kur'ani’l-Azim, Hatim Salih ed-
Damin, Merkez Cum’attr]-Macid lis-Sekafe ve't-Ttiras, Diibey, 1427/2006.

Ebtl-Ferec Cemaleddin Abdurrahman b. Ali Ibnil-Cevzi, Nizhetiil-a’yini’n-nevazir fi
ilmi’l-viicih ve'n-nezair, thk. Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi, Muiessesetii't-Risle,
Beyrut, 1407/1987.
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tiyle desteklenmis, dolayisiyla bu kavramlarn hadis kaynak-
1 kavramlar da olduklarina isaret edilmistir. Biz hem Ahmet
Yildinm'm Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanak-
lart adli doktora calismasinda®! kismen de olsa bu konunun ele
alimmis olmasi, hem de hadis kaynakh tasavvuf kavramlarmin
mustakil bir calisma konusu olabilecek nicelik ve nitelikte olma-
s1 gerekcesiyle calismamizda her kavram icin delil getirilmis ha-
dislere yer vermek yerine dogrudan kavrami icermesi durumun-
da onemine binden bazilarina isaret etmekle yetinmis bulunuyo-
ruz. Ayrica her kavram ile ilgili kaynak gosterilen hadislerin de
tespit edilip senet ve metin acgisindan detayh tahliller yapilarak
kaynak degerlerinin belirlenmesine yonelik calismalarn yapil-
masinin faydali olacagini da burada belirtmek istiyoruz.

Calismada yer alan ayet mealleri buytik oranda Diyanet Isleri
Baskanlig,? Diyanet Vakfi®® ve Mustafa Ozturk'tin® meallerin-
den istifade edilmek stretiyle verilmistir. Ayetler dogrudan bu
cevirilerden alinmak yerine ilgili kavram metin icerisinde ge-
cecek sekilde yeniden tercime edilmeye gayret edilmistir. Ni-
tekim her mealin cevirenin bir yorumunu icerdigi gerceginden
hareketle mumkiin oldugunca kelime koka itibariyle de ayette
yer almasi durumunda 1stilahlarin oldugu gibi tercimede kal-
mast hedeflenmis, Turkce karsiligina yer verilmemistir. Calis-
mamizda kaynak verdigimiz hadisler ise Buhari ve Mislim gibi
muteber hadis kaynaklarinda yer aliyorsa yalmzca bu kaynak-
lar verilmekle yetinilmis, ayrintih tahric ¢alismasi yapilmamis-
tir. Ayrica ayet ve hadislerle birlikte bunlarin yer aldig tasavvuf
kaynaklari da zikredilmis, boylece ayet ve hadisleri kaynak gos-
teren stfinin kimligine isaret edilmistir.

Tasavvuf kavramlart ile ilgili klasik ve modern donemde ya-
pilan calismalara baktigimizda ise bunlarn basinda mustakil
olarak 1stilahlari ele alan eserlerin geldigini soyleyebiliriz. Daha
cok sozluk tarzinda yazilmis olan bu eserlerin basinda Muhyid-
din Ibnw’l-Arabinin (6. 638/1240), el-Fiitahatii'l-Mekkiyye isim-
li eserinin sonuna eklemis oldugu yaklasik iki yuz elli 1stilahtan

o Bkz. Ahmet Yildinm, Tasavvufun Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklari, TDV, Ankara,
2000.

62 Halil Altuntas - Muzaffer Sahin, Kur'an-1 Kerim Medli, DIB, Ankara, 2009.

% Hayrettin Karaman, v.dgr., Kur'an-1 Kerim ve Aciklamali Medli, TDV, Ankara, 2007.

# Mustafa Ozturk, Kur'an-1 Kerim Medli Anlam ve Yorum Merkezli Ceviri, Ankara Okulu, 2014.
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olusan tasavvuf terimleri listesini zikretmek gerekmektedir.
Eserinin anlasilmasi icin énemli bir arac olan bu ilave, tasavvuf
wstilahlarina dair yazilmis mustakil eserlerin ilkini teskil etme-
si agisindan onemlidir.> Ibntl-Arabi'nin takipcilerinden olan
Fahreddin Iraki (6. 688/1289) ise Farsca kaleme aldign Istilahdt-1
ehl-i tasavvuf adlh eserinde ti¢ yuzii askin terime yer vermistir.
Bununla birlikte tasavvuf 1stilahlarini ilk defa Istilahati’s-sifiyye
adiyla telif eden Abdiirrezzak el-Kasaninin (6. 736/1335) eseri®
bes yiiz terimden mutesekkil olup vahdet-i viicad dustincesi ile
birlikte tasavvufta ortaya ¢ikan terimleri de ihtiva etmektedir.®’
Yine Kasant'nin Letdifil-i’lam fi isarati’l-ilham adl eseri de ta-
savvul 1stilahlarina dair yazilmis bir eser olup icerisinde yakla-
sik bin yedi yuz tasavvuf terimini icermektedir.®® Fakat bu eser-
ler daha cok Ibni’l-Arabi ve ekolinuntin yaklasimlarini temsil
ettikleri i¢in calisma kapsami disinda birakilmislardir.

Tasavvuf 1stilahlarina dair telif edilen yahut buyuk oranda ta-
savvuf 1sulahi iceren bazi eserler de bulunmaktadir. Bunlardan
Seyyid Serif el-Curcaninin (6. 816/1413) Mu’cemiit-ta’rifat
ve Tehanevimin (6. 1158/1745) Mevsiatii kessdfi istildhati’l-
fuintin vell-ulim ve Ahmed Ziyauddin Gumushanevinin (6.
1311/1893) Camiul-usul fi'l-evliya adli eserleri genis capta ta-
savvul 1sulahi icermektedir.®® Yine Misirh arastirmact Hasan
Serkavinin Mu‘cemii elfazi’s-sifiyyesi,”® Enver Fuad'm Mu‘cemii
mustalahati’s-stfiyye’si Abdulminim el-Hifni'nin Mu‘cemii mus-
talahati’s-safiyyesi,”" Suad el-Hakim'’in el-Mu‘cemii’s-safisi,”* Refik
el-Acem’in Mevsuatii mustalahdtit-tasavvufi'l-Islamisi” ¢agdas do-
nem Arapca calismalar arasinda yer almaktadir.

9 Kara, Tasavvuf Istilahlan Literatiirii, s. 53. Eser Cuircani’nin et-Ta‘rifat min sonunda bir ek bir
risale olarak yaymlanmustr. Bkz. Muhyiddin Ibnutl-Arabi, “Isulahatus-safiyye el-varide fi’l-
futahati’l-Mekkiyye”, Ta‘rifat, Matbaatt Vehbe, Misir, 1283/1886.

% Abdurrezzak Kasani, Isuldhdtiis-safiyye, haz. Asim Ibrahim el-Keyyali, Darwl-Kutibil-
[miyye, Beyrut, 1433/2012.

7 Bkz. Mustafa Kara, “Isulahatis-safiyye”, DIA, Istanbul 1999, XIX, 211; Kara, Tasavvuf
Istilahlan Literatiri, s. 59-61.

8 Kara, Tasavvuf Istilahlan Literatiiri, s. 63.

© Ahmed Ziyaeddin Naksibendi Gumushanevi, Camiu’l-usul fi'l-evliyd, thk. Ahmed Ferid el-
Mizyedi, Darwl-Kitubi'l-[lmiyye, Beyrut, 2010.

™ Hasan Serkavi, Mu‘cemii elfazis-sufiyye, Mtiessesetu Muhtar, Kahire, 1987.

™ Abdulmumin Hifni, Mu‘cemit mustalahdti’s-safiyye, Beyrut, 1987.

™2 Suad el-Hakim, el-Mu‘cemii-siifi: el-hikme fi hudadi’l-kelime, Daru Nedre, Beyrut, 1401/1981.

> Refik el-Acem, Mevsaatii mustalahati’t-tasavvufi’l-Islami, Mektebetu Lubnan [Librairie du Li-
ban], Beyrut, 1419/1999.
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Turkce olarak ise Suleyman Uludagn Tasavvuf Terimle-
ri Sozlugu,™ Cahit Baltactnin Tasavvuf Ligat:,” Ethem Cebe-
cioglunun Tasavvuf Terimleri Sozlugi,”® Safer el-Muhibbi el-
Cerraht'nin Istilahat-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye (Tasavvuf Terim-
leri)”" adl eserleri tasavvuf 1stilahlarina dair hazirlanmis miis-
takil calismalardir.”® Ayrica Seyyid Cafer Seccadinin Ferheng-i
Istildhat ve Tabirat-i Irfani adh eseri Tasavvuf ve Irfan Terimle-
ri Sozlugu ismiyle Hakk: Uygur tarafindan Turkee'ye terctime
edilerek yayinlanmistir.™ Yine Zafer Erginli editorlugtindeki bir
heyet Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozlugi adi altinda tasavvuf
klasiklerinde yer alan ilgili boltimleri derleyerek terctime etmek
stretiyle bir terimler sozIugu yayinlamislardir.®

Isulahlara dair telif edilmis bu eserlerin daha cok tasavvuf
klasiklerinde yer alan tamimlari derleme niteliginde olduklari-
n1 soylemek daha uygun olacakur. Dolayisiyla ¢alismamizda,
gerektiginde muracaat edilmekle birlikte kavramlar ile ilgili ta-
nimlan tasavvuf 1stildhlarni derleyen bu eserler yerine dogru-
dan kaynak eserlerden almak tercih edilmistir.

Tasavvuf 1stilahlan ile ilgili yapilan guncel akademik calisma-
lardan birisi de Thsan Kara’nin doktora tezi olarak hazirlamis
oldugu Tasavvuf Istildhlart Literatirii ve Seyyid Mustafa Rasim
Efendi’nin Istilahat-1 Insan-1 Kamil’i calismasidir® Bu calisma-
da tasavvuf 1sulahlar literatiirti tanitilms, 1sulahlann ozellikle-
rinden bahsedildikten sonra 19. Asrin baslarinda yasadig tah-
min edilen Mustafa Rasim Efendi’nin Istilahdt-1 Insan-1 Kamil
adl eserinin tercime ve degerlendirilmesi yapilmistir. Mus-
tafa Rasim Efendinin bu eserinin terctimesi mustakil olarak
da basilmistir.® Bunun disinda Ercan Alkan'm Letdifu’l-I'lam

Stleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugii, Kabalc, 2012.

Cahid Baltaci, Tasavvuf Ligati, Gelenek, Istanbul, 2011.

Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii, Rehber Y., Ankara, 1997.

Safer el-Muhibbi Cerrahi, Istildhat-1 Sofiyye fi Vatan-1 Asliyye Tasavvuf Terimleri, Kirk Kandil,
Istanbul, 2013.

Bkz. Kara, Tasavvuf Istilahlan Literatiri, s. 54.

Seyyid Cafer Seccadi, Tasavvuf ve Irfan Terimleri Sozlugii, cev. Hakki Uygur, Ensar Y., Istan-
bul, 2007.

Zafer Enginli, Tlyas Karsh, Yavuz Koktas, Nurettin Odul, Rifat Resul Seving ve Salih Sabri
Yavuz, Metinlerle Tasavvuf Terimleri Sozlugii, Kalem Y., Istanbul, 2006.

Thsan Kara, Tasavvuf Istilahlan Literatiirii ve Seyyid Mustafa Rdsim Efendi’nin Istilahat-1 Insan-1
Kamil'i (Doktora Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusii, 2003).

Mustafa Rasim Efendi, Tasavvuf Sozligii Isalahdt-t Insan-1 Kamil, haz. Thsan Kara, Insan Y.,
Istanbul, 2013.
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fi Isareti Ehli’l-Ilham Adlh Tasavvuf Terimleri Sozlugu ve Miiter-
cimi Mechul Terciimesi adli yuksek lisans calismast da tasavvuf
wstilahlar ile ilgili yapilan ¢alismalar arasindadir.®®

Istilahlar ile ilgili yapilan bu calismalar, kavramlar istidlal
edilen ayetlerle birlikte zikreden tiirden eserler degildir. Fakat
Lubnan Universitesi ¢gretim tiyelerinden Suad el-Hakim'in el-
Mu‘cemii’s-sifi adli calismasi, 1stilahlan ilgili ayetler ile birlik-
te vermesi agisindan ayr bir éneme sahiptir. Suad el-Hakim bu
eserde Ibni’l-Arabinin sistemindeki terimleri ve onlara yiikle-
digi anlamlar1 agiklamay1 tercih etmektedir.®* Isulahlarin on-
ce sozluk anlammi, sonra Kur'an'da yer aliyorsa ilgili ayetleri
ve daha sonra da Ibntl-Arabinin kavramla ilgili aciklamalarim
vermektedir. Suad el-Hakim’in Ibnu’l-Arabi ekoltnin terimle-
rini ve ilgili ayetleri esas almasi onun calismasini bizimkinden
tamamen farkll bir mecraya yoneltmistir. Nitekim bu eserde-
ki kavramlarn tanimlar ve istidlal edilen ayetler bizim calisma
konusu edindigimiz klasik donem tasavvuf kaynaklari ile bu-
yuk farkhliklar arz etmektedir. Ayrica Suad el-Hakim'in terim-
lerin tanimlan ve ilgili ayetleri vermekle yetinerek degerlendir-
me yapmamis olmasi, onun ¢alismasini bizim arastirmamizdan
hem konu hem de yontem acisindan ayirmaktadir.

Suad el-Hakim’in bu calismasina benzer bir arastirma da sufi
wstilahlarina dair Misirda Mahmud Abdurrazik tarafindan ha-
zirlanmis olan el-Mu‘cemii’s-stifi adli doktora tezidir.® Bu tez-
de de kavramlarin oncelikle sozlitk anlamina deginilmis, ilgi-
li ayetler ve hadisler siralanmis, son olarak da mutasavwifla-
rn kavrama dair aciklamalan zikredilmistir. Fakat kavramin
ayetlerle olan iliskisi tizerinde degerlendirmede bulunulma-
mis, mufessirlerin ayetlerle ilgili yorumlarina deginilmemis-
tir. Ayrica kavram ile ilgili aciklamalarda donem sinirlamasi-
na gidilmemis, Kuseyri’den Kasani'ye kadar her turlt yoruma
yer verilebilmistir. Bu bakimdan ilgili ayetin hangi tanim ile
iliskilendirildigi anlasilamamaktadir. Eserde toplam 223 kav-
ram ele alinmistir. Bunlardan 124 tanesinin Kur'an ve stinne-

»
&

Ercan Alkan, Letdifu’l-Ilam fi Isareti Ehli’l-Ilham Adl Tasavvuf Terimleri Sozligii ve Miiterci-
mi Mechul Terciimesi (Yuksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitust,
2002).

5 Eserle ilgili bkz. Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiri, s. 333.

% Mahmud Abdurrazik, el-Mu‘cemiis-siifi (Doktora Tezi, Kahire Universitesi, ty.).
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te uygun oldugu, 99 tanesinin ise Kur'an’a ve stnnete anlam
itibariyle uygun olmadig kanaati ifade edilmistir. Bizim ca-
lismamizda ise arastirilan dénem ve yoéntem farkindan dolay
farkl neticelere ulasilmistir. Nitekim felsefi tasavvufun yaygin-
lasmas1 sonrasindaki tanimlamalarin farklilasmasi neticesinde
istidlal edilen ayetlerle kavramlar arasindaki iliski de farklilik
arz etmektedir. Diger bir deyisle onceleri ayetlerin zahir an-
lamlan esas alimirken daha sonra isari anlamlarin one ¢ikartil-
masl, ilgili kavramin Kur'an’a uygun olup olmadigi yontnde-
ki kanaatleri etkilemektedir. Bu acidan calismamizda elde etti-
gimiz verilerin Mahmud Abdurrazik'in neticelerinden farkhlik
arz etmesi kaginilmaz olmustur.

Tasavvufun bazi temel konularim tefsirlerle karsilastiran bir
eser de Dilaver Selvi tarafindan kaleme alan Tefsirlerin Tasav-
vufa Bakist Kur’an ve Tasavvuf adh calismasidir.®® Burada velayet,
intisab, seyru suluk, irsad metotlar, rabita, tevhid, ilm-i ledun
ve keramet konulart ile ilgili meseleler ele alinmistir. Bunlarin
disindaki kavramlara ise yer verilmemistir. Bu calisma, tasav-
vuf meselelerini tefsirlerle karsilastirma anlaminda genis kap-
saml ilk eser olmast acisindan onemlidir. Bu alanda yapilan di-
ger bir calisma ise Mahmut Ay'in Ibn Acibe'nin el-Bahru’l-Medid
adli tefsiri 6zelinde hazirlamis oldugu Kur'an'in Tasavvufi Yoru-
mu isimli eseridir.®” Burada da el-Bahru’l-Medid isimli isari tefsir
kapsaml bir sekilde ele alinmis, tasavvufun temel bazi mesele-
leri bu tefsir 6zelinde degerlendirilmistir.

Bu kaynaklarin disinda temel aldigimiz bes klasik eser tize-
rine de bazi calismalar yapilmistir. Vahit Goktas'in Kelabdzi (6.
380/990) ve Tasavvuf Anlayisi®® ve Yuksel Goztepe'nin Abdulkerim
Kuseyri’de Haller ve Makamlar® adli doktora tezleri ile Abdur-
rezzak TeK'in Tasavvufi Mertebeler — Hace Abdullah el-Ensari el-
Herevi Ornegi® calismasimin bu kapsamda zikredilmesi gerekir.

% Dilaver Selvi, Tefsirlerin Tasavvufa Bakist Kur'an ve Tasavvuf, Hosgorii Yaymlar, Istanbul, 2012.

87 Mahmut Ay, Kur’dn’in Tasavvufi Yorumu — Ibn Acibe’nin el-Bahru’l-Medid Adh Tefsiri, insan Ya-
ymlari, Istanbul, 2011.

8 Vahit Goktas, Kelabazi 6. 380/990) ve Tasavvuf Anlayist (Doktora Tezi, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitusi, 2007).

% Yuksel Goztepe, Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve Makamlar (Doktora Tezi, Ankara Universi-
tesi Sosyal Bilimler Enstittist, 2006).

9 Abdurrezzak Tek, Tasavvufi Mertebeler — Hdce Abdullah el-Ensari el-Herevi Ornegi, Emin Y.,
Bursa, 2008.
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Ayrica yalnizca bazi tasavvuf kavramlarini ele alan calismalar da
bulunmaktadir. Hikmet Yaman The Concept of Hikmah in Early
Islamic Thought isimli doktora tezinin tctnct bolimunde er-
ken donem stfi literaturinde hikmet kavramim calismistir. Bu-
nu yaparken de hikmet kavramini, ilim, marifet, akil, kalp ve
fikih gibi temel bilgi kavramlar ile birlikte ele almistir.** Bunun
haricinde makale bazinda bazi kavramlar ele alinmistir. Calis-
mamizda yeri geldikce kavramlar ile ilgili aciklamalarda bu ma-
kalelere atifta bulunulacaktr.

Kur’an Kaynakl Tasavvuf Kavramlar adli ¢calismamizin kapsa-
mini belirledikten sonra bu bashiktaki kavram tabirinin ne anlam
ifade ettigini ve bizim calismamizda hangi manada kullanilaca-
gini1 aciklamamizin faydali olacag kanaatindeyiz. Bilindigi uizere
mutasavviflarin zihin dtinyalanm bizlere kavramlar yansitmakta-
dur. Nitekim kavramlar nesnelerin zihindeki tasarim ve tasavvur-
laridir. Kavram, Arapca’da fikr ($G), fehva (s,-3) yahut mefhum
(p5¢4+) kelimeleri ile ifade edilirken bunun Osmanh Ttrkcesinde
de ayni sekilde mefhum ve fehva kelimeleri ile karsilandig bilin-
mektedir. Ingilizce’de ise concept kelimesi ile ifadesini bulmakta-
dir. Bu baglamda kavram, “Bir seyin, bir nesnenin zihindeki ve
zihne ait tasarimz; soyut dustunme faaliyetinde kullanilan ve belli
bir somutluk ya da soyutluk derecesi sergileyen bir dustince, fi-
kir ya da ide™* seklinde tanimlanmaktadir. Diger bir tanima go-
re ise kavram “Bir sey hakkinda zihinde beliren genel dustince,
ayni cinsten butin seyleri temsil eden soyut ve genel fikirdir.””
Kavrama dair yapilan bu tanimlarda gorilen ortak unsur kavra-
min nesnelerin ya da olaylarn ortak yonlerini kapsayan zihinsel
bir tasavvur ve idraki icermesidir. Bu anlamda kavram isaret etti-
gi nesne hakkindaki bilginin artmasiyla hacmi durmadan genis-
leyen bir yapiya sahiptir.®* Zihinlerdeki bu kavramlarin dil ile ifa-
desi ise terimler vasitasiyla gerceklesmektedir.”> Diger bir ifade ile
terim, zihindeki mefhuma verilen addir.”

°! Hikmet Yaman, The Concept of Hikmah in Early Islamic Thought (Doktora Tezi, Harvard Uni-
versitesi, Amerika Birlesik Devletleri, 2008).

2 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma, Istanbul, 2010, s. 924.

9 flhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tirk¢e Sozlitk, Kubbealu, Istanbul, 2010, s. 642.

% Bkz. Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigi, s. 925.

9 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara Universitesi [lahiyat Fakultesi Y., Ankara, 1986, s.16.
Ayrica bkz. Vehbi Hacikadiroglu, Kavramlar Ustiine, Cem Y., Istanbul, 2003, s. 9.

% Necip Taylan, Anahatlanyla Mantik Tarihcesi — Problemleri, Ensar, Istanbul, 2010, s. 115.
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Terim veya Arapca ifadesiyle istilah ise kavramlarin belirli bir
ilim dalinda o6zel bir manay ifade edecek tarzda dil ile ifade-
sidir. Zira sozlukte “ittifak ve uzlasma” anlamma gelen 1stilah
(e, bir disiplinin uzmanlannin gorts birligi ile bir sozcu-
gu lugat anlaminin disinda yeni bir mana ile kullanmalanm ifa-
de etmektedir.”” Istilah kavramu ile ayni anlamda kullanilan terim
(Ingilizcesi term) ise genel anlamda “Kavramu dilsel veya fonetik
yonden ortaya koyan, onun anlamini bildiren sozcik.”® seklinde
tanimlanabildigi gibi belirli bir ilim dalina 6zgi terim anlaminda
“llim, sanat, spor, ticaret vb. ¢zel alanlarda kullamlan ve genel-
likle belirli bir tek kavramin, nesne, olay veya durumun karsili-
&1 olan kelime.”” seklinde de tanimlanmaktadir. Diger bir tani-
ma gore ise “Ozel bir bilgi ya da faaliyet alanina, uzmanlik dahina
ozgu, sozctik anlanu disinda ozel bir anlami olan sozcuk.”® ol-
dugu ifade edilmektedir. Bu ilk tanima gore terim kavramin ge-
nel anlamina tekabul eden “dil ile ifade” iken ikinci tammdaki
terim ise kavramin “belirli bir bilim dalna has manasim yansi-
tan dilsel bir ifadeyi” temsil etmektedir. Bu ikinci anlanuyla terim
Arapcadaki 1stilah kavramimin karsihgidir. Gantimuzdeki yaygin
kullanima gore kavram, bu ikinci manaya hasredilmis olup be-
lirli ilim sahalarna ait terimleri/istilahlar ifade etmektedir. Di-
ger bir deyisle gintimuzde kavram, istilah ve terim kelimeleri bir-
birleri yerine rahathkla kullanilabilir hale gelmistir. Oysa nesne-
lerin zihindeki tasavvuru olarak dustnulduginde kavramlarin
wstilahlardan daha genis bir anlam alanina sahip oldugu hemen
anlasilacakur. Nitekim kavramlann dil ile ifadesinin her zaman
icin 1stilahi bir mana icermesi gerekmemektedir. Ancak kavram-
lar “tasavvuf kavramlan” seklinde 6zel bir simrlandirmaya gidil-
diginde ise bunlarn dile getirilmesinin 1stilahi bir alanda olaca-
g1 soylenebilir. Su durumda nesnelerin dastnsel boyutta zihin-
de hacmi durmadan genisleme potansiyeline sahip epistemik/
bilissel bir yapiya sahip olan kavramin ihtiva ettigi manalardan
bir ilim dalinda 6ne ¢ikan manaya delalet edecek sekilde dil ile
ifade edilmesi neticesinde 1stilahlarn olustugunu soyleyebili-

97 Ctircani, et-Ta‘rifdt, s. 27; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk: Islamiyye ve Isuldhat Fikhiyye Ka-
musu, Bilmen Y., Istanbul, 1967,s. 11.

% Cevizci, Paradigma Felsefe Sozlugii, s. 1515.

% Ayverdi, Misalli Bityiik Tiirkce Sozliik, s. 1240.

190 Cevizci, Paradigma Felsefe Sozluigit, s. 1515.
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riz. Bu baglamda bizim ¢alisma kapsaminda ele alacagimiz kav-
ramlar, Kur'an’da methum olarak yer alan yahut mutasavwiflarca
Kur'an'da var oldugu one strtilen ve tarihsel stirecte yorumlan-
mak suretiyle 6zel bir mana kazanarak tesekkul etmis tasavvufi
wstilahlara tekabul edecektir. Bir disiplinin anlasilabilmesi ancak
o ilmin kendine has dilini olusturan ve ayni zamanda kavramla-
nn da bir ifadesi olan 1sulahlarin anlasilmas ile mumkun olabi-
lecegi'®! dusunuldugunde tasavvufu anlamanin da 6ncelikle kav-
ramlarn tanimaktan gececegi anlasiimaktadir. Bu sebeple calisma-
mizin merkezinde tasavvuf kavramlan ve bunlann dil ile ifadesi
olan 1stilahlar/terimler yer alacakur.

Calismada sikca yer verilecek diger bir kavram da istidlaldir
(UYa=V1). Sozlikte kelime koku itibariyle “gosterme, aciklama,
goturme, kilavuzluk yapma ve rehberlik etme” anlamlarina ge-
len istidlal, bir iddiay1 ispat etmek amaciyla delil getirmeyi ifa-
de etmektedir.!® Calisma baglaminda ele alindiginda ise muta-
savviflarin eserlerinde kavramlari ele alirken iliskilendirdikleri
ayetler, ilgili kavram icin bir delil oldugu stfi tarafindan acik-
¢a beyan edilmese dahi, bu kavramlar icin bir delil olarak yo-
rumlanmustir.

Calismada stk sik yer verecegimiz mutasavvif ve sifi kavram-
lar1 da ayn1 anlamda kullanilacak olup, bunlarla, ¢calisma kapsa-
minda siirladigimiz tarikatlar oncesi donemde eser telif etmis
olan Serrac, Kelabazi, Ebu Talib el-Mekki, Kuseyri, Hucviri,
Herevi ve Gazali gibi ayn1 zamanda tasavvufa dair eser telif et-
mis kimseler basta olmak tizere bu eserlerde isimleri gecen di-
ger tasavvuf ehli sahsiyetler kast olunacakuir. Tarikatlarin tesek-
kualu sonrast donemde yasamis tasavvuf ehli kimseler 6zel ola-
rak belirtilmediyse bu kavram simirlan disinda birakilacaktir.
Ayni sekilde miifessirler ve tefsirler ifadeleri ile de calisma kapsa-
minda ozellikle izerinde durulan Mukatil b. Stilleyman, Ferra,
Tabert, Maturidi ve Vahidi gibi mufessirler ve tefsire dair telif
etmis olduklart eserler oncelikli olarak kast olunacaktir. Isari
teviller iceren tefsirlerden kastimiz ise Ttsteri basta olmak tize-
re Stilemi ve Kuseyri'nin eserleri olacaktir.

19U Bkz. Ahmet Yucel, Hadis Istildhlarimn Dogusu ve Gelisimi, IFAV, Istanbul, 1996, s. 16.
192 Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 18; Abdulkudduas Bingol, “Istidlal”, DIA, Istanbul, 2001, XXIII, 323.

35
GIRIS
Kavram Istinbatinda Mutasavviflarca Uygulanan Yontem

Sozlukte “bulmak, pesine dusmek, ¢ikarmak, arastirmak, sonu-
ca varmak ve suyu kaynagindan ¢ikartmak” gibi manalara gelen
istinbdt (LL=wY)) terim olarak ictihad, sezgi ve kavrayis yoluyla
naslardan mana/hukam ¢ikarmayi ifade etmektedir.'®® Esas iti-
bariyle bir fikih usulu terimi olmakla birlikte istinbatin tasav-
vufta da yakin bir anlamda kullanildig1 bilinmektedir.'** Fakat
tasavvulta istinbat s6z konusu oldugunda fikihtaki anlaminin
oOtesinde isaret ilmi vasitasiyla yapilan hitkim ¢ikarma ameliye-
sinin one ¢ikug anlasilmaktadir. Bu yoniyle mutasavwiflar ara-
sinda fikha nazaran daha kapsamh bir istinbat metodunun te-
zahur ettigi gorulmektedir.

Tasavvuf kaynaklarinda, kavramlarin ayetlerden istinbat yonte-
mi ile ilgili detayl bilgiler yer almamakla birlikte, mutasavwiflarin
ctkarimlanmin isaret ilmi vasitasiyla gerceklestirildigi ifade edil-
mektedir. Nitekim Serrac tasavvufta istinbaun Allah’ i kitabi ve
Restlullah’in stinnetinin zahirine ve batinina tam anlamuyla itti-
ba eden anlayis sahibi kimseler tarafindan Kur'an'in zahirinin ve
batnmm tzerinde derinlemesine diistiinmek suretiyle yapildigi-
n1 belirtir. Bu kimseler bildikleri ile amel ettikleri muddetce, Allah
onlara bilmediklerini ogretir. Nitekim Peygamber (sas) soyle bu-
yurmaktadir: “Allahu Teala bildikleri ile amel eden kimseye bilme-
diklerine dair ilmi ¢gretir.”'® Serrac’a gore bildiklerini uygulayan
kimselere ihsan olunan bu ilim, isdret ilmi olarak adlandirihr. Hal-
leri ve zikirlerinin safiligi vesilesi ile isaret ilmine vakif olan ariflere
Allah, ayet ve hadislerin mana, hikmet ve inceliklerini kesfettirir.
Boylece kendilerine has istinbatlarda bulunurlar. Dogas: itibariy-
le bu isaret ilmi herkesin elde edebilecegi bir ilim degildir. Nite-
kim Serrac’a gore, gtinahlarin ¢oklugu, hevaya tabi olma, dtunya
sevgisi, gafillik, hirs, rahathga dugkunlik, sohret arzusu gibi gaf-
let dolu haller kalpte paslanmaya sebep olur ve kalbi adeta kilitler.
Allah’in ihsan ettigi kesf ve isaret ilmi ise ancak tevbe ve pismanhk
neticesinde kalpteki kilitlerin agilmast ile hasil olur. Boylece gay-
bin hazineleri acilir, dil vasitasiyla da ilim ve hikmete donusur. Fa-

193 Curcanti, et-Ta‘rifdt, s. 22; Ferhat Koca, “Istinbat”, DIA, Istanbul, 2003, XXIII, 368.

104Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 100. )

199 Rivayetin metni su sekildedir: ;% 33 v de Jf &5 2 & 1o ) Bkz. Kelabazi, Bahru'l-
fevaid, s. 99; Eba Nuaym el-Isfahani, Hilyetiil-evliya, 10/15.



KUR'AN KAYNAKLI TASAVVUF KAVRAMLARI

kat bu isaret ilmi, Kur'an1 okuyup tzerinde ince ince dustinme-
den elde edilecek bir ilim olarak anlasilmamalidir. Nitekim Serrac
sozun ettigi bu istinbat ehlinin isaret ilmine “Hala Kur'an tzerin-
de geregi gibi disinmeyecekler mi? Eger o, Allah'tan baskas: ta-
rafindan gelmis olsaydi onda bircok tutarsizlik bulurlardi.” ayeti
uyarinca Kuran tzerinde uzun uzun dastnerek ulasabildiklerini
bildirmektedir.'® Dolayisiyla tasavvuf istinbatlara ancak hata ve
gtinahlarindan tevbe etmis, bildikleri ile amel eden ve Kur'an tize-
rinde uzun mesailer harcamis idrak sahibi muminler ulasabilir.
Bu baglamda isaret ilmi vasitasiyla tasavvuf kavramlarinin
ayetlerden istinbatlarinin genel olarak iki sekilde gerceklesti-
rildigi anlasilmaktadir. Bunlardan ilki ayetlerin ilk bakista akla
gelen ve ayet metinlerinin lafizlarindan dogrudan anlasilabilen
zahir anlamlarina uyum arz etmekte, ikincisi ise sufilerin kal-
bine dogan isaret ilmine dayali batinl manasiyla istinbat edil-
mesi ile gerceklesmektedir.'” Zahir, varlik ve olaylarin gorinen
yuz, naslarin/dini metinlerin literal anlami i¢in kullanilan ge-
nel bir kavramdir.'® Zahirin zidd1 ise batindir. Genel anlamuy-
la zahir, Kuranin metnini okumak stretiyle dogrudan anlasi-
lan manay: ifade ederken, baun ise Allah'in muradini kavra-
ma ameliyesi olarak tanimlanmaktadir.'® Kur'ani anlama ko-
nusunda zahir mananin esas teskil etmesi, bazi sii-bauni firka-
lar disinda, Islam mezheplerinin genel prensibidir.'"® Bu bag-
lamda mutasavviflar da cogunlukla ayetlerin isari/batini anlam-
larin1 one ¢ikartma egiliminde olmalarina karsin zahir manalar
da goz ardi etmemisler, kavramlarinin 6nemli bir miktarimni
ayetlerin zahir anlamlarindan istinbat etmislerdir. Boylece ken-

196 Serrac, el-Lumar, s. 100, 101. Ayrica bkz. Mes'an Sutd el-Tsavi, et-Tefsirtil-isari mahiyetiihti
ve davabitithit, Beyrut, 1434/2013, s. 136.

107 Zahir ve baun ilimleri ayrimu icin bkz. Ebt Talib el-Mekki, Katit'l-kulab, 1, 240 v.dgr.; Dila-
ver Selvi, “Her Ayetin Bir Zahiri Bir Batim Vardir?” Hadisindeki Zahir ve Batn Kavramlar
Uzerine Degerlendirmeler, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, 2, 2011, s. 7 v.dgr;
Takiyyuddin {bn Teymiyye, “Zahir ve Baun [lmine Dair Bir Risale: Takiyytiddin Ibn Tey-
miyye”, Tasavvuf {lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, cev. Mustafa Oztirk - Ali Bolat, 6,
2001, ss. 265-302. Ayrica isaret ilmi i¢in bkz. Serrac, el-Luma’, s. 100-103. Zahir anlam ve
tevil cesitlerinden tasavvufi/isari tevil ile ilgili bkz. Mustafa Ozturk, “Geleneksel Te'vil Cesit-
lemelerinin Epistemik Degeri”, Bilimname, 2/2, 2003, s. 184. Ayrica bkz. Nasr Hamid Ebt
Zeyd,, “Sufi Distincede Hakikat-Dil iliskisi Uzerine”, s. 17.

198 Thrahim Kafi Donmez, “Zahir”, DIA, Istanbul, 2013, XLV, 85.

19Bkz. Ebt Ishak es-Saubi, el-Muvdfakdt, thk. Eba Ubeyde, Daru Ibn Affan, Kahire,
1417/1997, 1V, 208.

"0Yunus Apaydin, “Zahiriyye”, DIA, Istanbul, 2013, XLIV, 93.
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di kavram ve ogretilerini zahir ulemasina karsi daha etkili bir
sekilde savunma imkan bulmuslardir.

Ote yandan mutasavviflarin bazi kavramlar istinbat ederken
ayetlerin isari/tasavvufi yorumlarma dayandiklar gozlemlen-
mektedir. Buradaki isari/tasavvufi anlam ile kastimiz, Kur'an'in
esran ve incelikleri konusunda uzmanhk sahibi olmus tasav-
vuf erbabinin ilahi ilham ile kalplerinde dogan isaretlere da-
yanarak yaptiklar yorumlamalardir.!'' Zira isaret, kelime ola-
rak “bir anlami dstu kapali bir sekilde ifade etme, dolayl ve
kinayeli bir sozle anlatma ve bir nesneyi gosterme” gibi anlam-
lara gelmektedir.!"? Tasavvufta ibare ile anlatlamayan, yalmz-
ca ilham ve kesf gibi yollarla elde edilmis bilgi ve sezgi saye-
sinde anlasilabilecek kadar gizli olan manayn ifade etmektedir.'"?
Mutasavwiflar bazi istinbatlarini bu isari tevil yontemi ile ger-
ceklestirmislerdir. Fakat tasavvufta isari yorumlarla istinbat edi-
len kavramlar herkes tarafindan kabul edilebilir genel gecerligi
olan cikarimlar olarak anlasilmamalidir. Nitekim kisinin maka-
mina ve icinde bulundugu duruma gore isaret ilmi ile elde edi-
len bilginin miktar1 ve mahiyeti degisebilmektedir. Bundan do-
lay1 isari tevillerin ayetlerin zahir anlamlarinin yaninda ikinci
planda aktarilan destekleyici yorumlar mahiyetinde oldugu ka-
bul edilmektedir.'**

Diger taraftan mufessirler de isart tevillerin zahir anlama zit bir
manay1 ifade etmemesinin esas oldugunu dile getirmislerdir. Ni-
tekim tefsirde, isari tevillerin kabul edilebilmesi icin baz sart-
lar 6ne suralmektedir. Bunlardan Kur'an'm Araplar arasinda bili-
nen, anlasilan sarih ve zahir manasina ters dusmemesi ilkesi ile-
ri stirtlen sartlarin basinda gelmektedir. Bunun yaninda isari yo-
rumun asil degil yan anlam olarak sunulmasi, zahir anlamimdan
cok uzak ve zorlama tevillerden kacinilmasi, seriatin ve aklin ka-

1 Bkz. Stileyman Ates, Isari Tefsir Okulu, Ankara Universitesi lahiyat Fakultesi Yayinlari, An-
kara, 1974, s. 19; Yunus Emre Gorduk, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir Mdhiyeti,
Megrtiyeti, Batini Yorumdan Farki, Insan Y., 2013, s. 38, 39; Stleyman Uludag, “Tsari Tefsir”,
DIA, Istanbul, 2001, XXIII, 424; Muhammed Vehbi Dereli, “Isari Tefsirlerin Gecgerliligi ve
Problemleri Uzerine”, Dokuz Eylil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 34, 2011, ss. 129-
147; Mahmut Ay, “Isari Tefsirlerde Yontem Meselesi”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakultesi
Dergisi, 26, 2012, ss. 59-110.

2Uludag, “Tsari Tefsir”, DIA, XXIII, 424.

153 Uludag, “Isari Tefsir”, DIA, XXIII, 424.

114Bkz. Ekrem Demirli, “Kuseyri’den Ibntrl-Arabi'ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir Deger-
lendirme”s. 123.



KUR'AN KAYNAKLI TASAVVUF KAVRAMLARI

bul etmeyecegi bir yorum icermemesi ve isari tevili destekleyi-
ci bir delil ve sahidin bulunmas: da isari tevillerin kabul edilme-
si i¢in zaruri gorulmustur.'”” Bu baglamda isari yorumlarn tef-
sir degil de tevil olarak adlandirilmasinin gerekliligi vurgulan-
mus, eserine Hakdiku't-tefsir adim veren Ebt Abdurrahman es-
Sulemi (6. 412/1021), isari yorumlan tefsir ad1 altinda vermesin-
den dolay: unlt mifessir Vahidi (6. 468/1076) tarafindan siddet-
le tenkit edilmistir.''® Dolayisiyla isari tevili merdud bauni tevil-
lerden ayiran en onemli nokta yapilan tevilin zahir anlamla celi-
sen bir anlam icermemesi ve bu tevilin esas anlam yerine geciri-
lip zahir manamn terk edilmemesidir. Ibnu’l-Arabi ekolu ile du-
rum farklh bir hal alsa da en azindan calismamizin kapsami igeri-
sinde ele aldigimiz tarikatlar oncesi donem itibariyle degerlendi-
rildiginde Tusteri ve Kuseyri gibi isari teviller iceren tefsirler ka-
leme alan mutasavwiflarin bu hususa buyik oranda dikkat et-
tiklerini soyleyebiliriz. Ayrica Ebt Sald el-Harraz ve Gazali gibi
bazi mutasavwiflar batini anlami vermekle birlikte zahir anlanm
da kabul ettiklerini zaman zaman dile getirme ihtiyact duymus
ve isarl yorumlarim zahir anlam ile birlikte zikretme egiliminde
olmuslardir.''” Bu durum mutasavviflarn da isari tevillerin kabul
gormesinde zahir anlami inkar etmemenin éneminin farkinda ol-
duklarin gostermektedir. Bundan dolayidir ki ayetlerin zahir an-
lamlarmi inkar etmeyip buna ilave isari tevillerde bulanan tasav-
vuf erbab: diger batuni firkalardan ayr1 tutulmustur.™*®

[sari teviller ile ilgili 6ne strulmiis bu sartlann pratikte uygu-
lanabilirligi hep tartisilan bir mesele olmustur.'** Nitekim isart
tevilin, lafzin zahir anlamina uygun olmasi ilkesi isari tevildeki
batini anlama dayal yorum olma iddiasi ile taban tabana zit bir
kaidedir. Zira isari tevil, zahir anlamin tim simrhihiklarimin bir

115 1bn Kayyim el-Cevziyye dort sarttan bahsetmektedir. Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, et-Tibydn
fi aksami’l-Kur’an, thk. Muhammed Hamid el-Faki, Daru’l-Ma'rife, Beyrut, ty. s. 79; Saubi ise
iki sarttan bahsetmektedir bkz. Saubi, el-Muvadfakat, IV, 232; Muhammed Abdiilazim Zurkani,
Mendhilil-irfan fi ulami’l-Kur'an, thk. Fevvaz Ahmed, Daru’l-Kutibi'l-Arabi, 1415/1995, s.
66. Ayrica bkz. Mustafa Ozturk, Tefsirin Halleri, Ankara Okulu, Ankara, 2013, s. 80 v.dgr.

"9Ebtt Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulami’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl
Ibrahim, Daru Thyai'l-Katubi'l-Arabiyye, Kahire, 1376/1957, 11, 170; Ozturk, Tefsirin
Halleri, s. 85, 92.

7 Orn. bkz. Stlemi, Tabakatu’-stfiyye, s. 185; Ebtt Hamid Gazali, Miskdtil-envar, thk. Eba’l-
ula Afifi, Daru’l-Kavmiyye, Kahire, ty, s. 19, 73; Uludag, “Isari Tefsir”, DIA, XXIII, 425.

18 Bkz. Saubi, el-Muvdfakdt, IV, 232.

119Bkz. Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, [FAV, Istanbul, 2012, s. 215.
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kenara birakilarak kesf ve ilham vasitasiyla elde edilen isaret ilmi-
ne dayal i¢ anlamin ortaya ¢ikarilmast ameliyesidir. Dolayistyla
bu isari anlamin zahir anlamdan farkli olmasi isin tabiatinda var-
dir. Isari oldugu kabul edilen yorumlarin buytik bir bolumiinde
de bu durum gorilmektedir. Buradan yola ¢tkarak isari teviller
ile ilgili esas vurgulanmast gereken hususun, bu tevillerin Kuran
ve sunnetin temel ilkelerine zit bir anlam ihtiva etmemesi olma-
st daha uygun olacakur.'”® Ote yandan Kur'an ve stnnetin temel
ilkelerine uygun olan, kesf ve ilhama dayandig one surtlen isari
tevillerin de herkesin kabul etmesi gereken yorumlar olmadigy,
bunlarin ancak yorum yapan kimse icin baglayicihig: olan tevil-
lerden ibaret oldugu da unutulmamas: gereken bir husustur.

Tasavvuf kaynaklarinda kavram istinbatinda kesf ve ilham ne-
ticesinde elde edilen isaret ilmi haricinde bilebildigimiz kadarty-
la herhangi bir metottan bahsedilmemektedir. Istinbatlarin kesf
ve ilham temelli elde edildigine dair yapilan agiklamalar muta-
savviflar acisindan tatmin edici gozikse de kesf ve ilhamin kesin
bilgi icermemesi sebebiyle dini konularda delil teskil etmeyece-
gi kanaatinde olan ulema nazarinda yeterli gelmeyecegi asikardir.
Bundan dolay1 olmali ki irfani tevil olarak adlandirilan isari yo-
rumlarn énemli bir bolumunun mantik ilminde i‘tibar/analo-
ji olarak adlandinlan yonteme dayandig ifade edilmektedir.'*!
['tibar yahut analoji aralanndaki benzerlikten dolay1 bir seyin
hiikmunt diger meseleye vermektir.!?? Circant’ye gore “I'tibar,
tespit edilmis bir hikmun hangi mana ile sabit oldugu hakkinda
dustunmek ve bunun neticesinde benzer bir duruma ayn: hukmu
vermektir.”!?*> Calisma kapsaminda inceledigimiz tasavvuf klasik-
lerinde boyle bir metoda dair ayrntilh kaide ve malumata rast-
lanmamakla birlikte Gazzali ve Ibnitl-Arabinin i‘tiban, ayetlerin
zahirlerindeki remz ve simgelerden batina gecis olarak yorumla-
diklan gorulmektedir.'** Mutasavviflarnn ayetler tizerinde yapmus

120 Ayrica bkz. Gazali, Thya, 1, 140.

121 Cabirl, Muhammed Abid, Arap — Islam Kultiiruniin Akil Yapisi, Kitabevi, Istanbul, 2001, s.
392. Mutasavviflann kullancigr bu i’tibar yéntemi icin ayrica bkz. Mahmut Ay, “Isari Tefsir-
de Itibar/Analoji Yontemi”, Dini ve Felsefi Metinler: Yirmibirinci Yizyilda Yeniden Okuma, An-
lama ve Algilama II, ed. Bayram Ali Cetinkaya, Istanbul, 2012, ss. 730-734.

122 Oner, Klasik Mantik, s. 172, 173.

123 Cureani, et-Ta‘rifat, s. 29.

124Bkz. Gazali, Miskatitl-envar, s. 73; Tbntl-Arabi, el-Fiituhdti’l-Mekkiyye, thk. Ahmed Sem-
seddin, Darwl-Kattbil-{lmiyye, Beyrut, 1420/1999, 1, 287.
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olduklart isari yorumlar bu i‘tibar metodunu ammsattig1 soylene-
bilir. Ayetin zahirinin ifade ettigi bir anlamin benzerliginden oti-
1t tasavvufi bir kavram ile iligkilendirilmesi ¢alisma kapsamin-
da ele alacagimiz kavramlarda da ¢ok sik sahit olabilecegimiz bir
durumdur. Fakat mutasavviflarin bu metodu kullandig varsayl-
sa bile ornegin fikih usuliinde oldugu gibi sistemli ve belirli kai-
delere dayal bir uygulamadan soz edilemeyecegi aciktir.'* Diger
taraftan salt akli cikarimlara dayanan bir i‘tibar metodunun mu-
tasavviflarca benimsenmis olmasi ise tasavvufun tabiati itibariyle
pek mumkiin gozitkmemektedir. Nitekim tasavvufi tevilin 6zu,
mutasavvifin dogrudan Allah'tan aldigin: ifade ettikleri ilme da-
yanmaktadir. Dolayisiyla mutasavviflarin benimseyebilecegi bir
i‘tibar metodunda ancak kesf ve ilham ile desteklenmis bir akil
yuritmeden bahsedilebilecektir.

Mutasavviflarin kavram istinbat metodlart ile alakal diger bir
husus ise ayetleri yorumlarken siyak-sibak iliskisi ve dis bag-
lamlan ile kendilerini sinirlandirmamis olmalaridir. Ozel bir
soru soru yahut belirli bir olay neticesinde nazil olan bir ayet
mutasavviflarca genele tesmil edilerek iliski kurulabilecek her
hal ve durum icin rahathikla genel bir argiman haline getiri-
lebilmektedir. Esas itibariyle benzer bir uygulamaya fikih usu-
lunde de rastlamak mumkindur. Zira usulctlerin buytk bir
bolimune gore amm lafzin 6zel bir sebepten oturt gelmis ol-
mas1 onu umumundan ¢ikartip bu 6zel sebebe tahsis etmez.
Kur'an’daki naslarin biytuk bolimu 6zel bir sebebe binaen gel-
mis, sahabe de bunlari niizul sebeplerine has kilmamis, genel
anlamu ile amel etmistir. Bundan dolayidir ki bu uygulama fi-
kihta (},;Ljv uﬁ}:a_;u v Jz;zm fjlli é;iJ! 31) “Sebebin hususiligi (6zel
olusu) degil, lafzin umumiligi (genel anlami) dikkate alimir.”
seklinde temel bir ilke haline gelmis, bu hususta icma hasil ol-
dugu ifade edilmistir.'* Bu acidan bakildiginda mutasavwviflarin
bu uygulamada yalniz olmadiklar anlasiimaktadir. Fakat mu-
tasavviflarin genel hukum verme konusunda fukahaya nazaran
daha rahat bir tavir sergiledikleri de burada ifade edilmelidir.
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Netice itibariyle tasavvuf kavramlarinin istinbatinda, isaret il-
mi yahut i'tibar olarak adlandirilan kesf ve ilhama dayali meto-
dun etkin bir rol ustlendigi anlasilmaktadir. Yapist itibariyle ki-
sinin i¢cinde bulundugu hal ve makam ile dogrudan iliskili olan
bu istinbatlarin, 6znellik arz etmekle birlikte, Kur'an ve sinne-
tin genel ilkeleri ile catismadig stirece Kur'anin anlasilmasi ve
yorumlanmasi baglaminda bir zenginlik olarak yorumlanma-
st uygun olacakur.

Tarikatlar Oncesi Dénemde Tasavvuf Kavramlari

Diger disiplinlerde oldugu gibi tasavvuf ilminin de kendine has
bir dili ve uslubu bulunmaktadir. Her ne kadar giindeme gel-
digi her ortamda tasavvufun bir hal ilmi oldugu, onun anla-
silmasindan ziyade yasanabilecek bir tecrtibeyi ifade ettigi dile
getirilse de daha tasavvufun ortaya cikisinin ilk yillarindan iti-
baren mutasavviflarin kendilerini bazi ¢zel kavram ve 1stilah-
larla ifade etmekte olduklar bilinen bir gercektir. Mutasavvif-
lar kendilerine has baz1 terimler olusturmalarinm iki énemli se-
bebe dayandirmaktadirlar. Kuseyri'ye gore, sufilerin aralarinda
birtakim terimleri kullanmalarinin ilk gayesi, stfilerin kendile-
rine has birtakim manalan bu 1stilahlar yoluyla ortaya koymus
olmalandir.'?” Dilin siirlanmin sufilerin manevi tecribelerini
ifade etmekte yetersiz kalmas: mutasavviflarin manevi ogretile-
rini taliplerine aktarmalarinda yeni 1stilahlar kullanmalarini ge-
rekli kilmistir.'*® Bundan dolayidir ki Kuseyri, eserinde tasav-
vuf 1stilahlarina yer vermesinin ana gayesini, tasavvuf yolunu
benimsemis saliklerin tasavvufl kavramlarini anlamalarini ko-
laylastirmak olarak a¢iklamaktadir.!*?

Hucviri de aymi sekilde her sanat ehlinin ve butiin meslek er-
babinin kendi sanatlarinin inceliklerini ve kendilerine has sir-
larim1 baskalarina aktarmak konusunda bazi tabirler, 1stilahlar
ve birtakim 6zel sozler kullandiklarini belirttikten sonra muta-
savviflarin da kendi terminolojilerini miiridlerin meseleleri da-
ha gtizel anlamalarini saglamak ve anlasilmasi zor olan mevzu-

125 Bkz. Cabiri, Muhammed Abid, Arap - Islam Kultiriinin Akl Yapisi, Kitabevi, Istanbul, 2001, 127 Kuseyri, er-Risdle, s. 89.
s. 392. 128Bkz. Nasr Hamid Eba Zeyd, “Sufi Dustuncede Hakikat-Dil iliskisi Uzerine — Ibnu’l-
120Bkz. Ebtt Abdullah ez-Zerkesi, Bahritl-mubhit fi usali’l-fikh, Darw’l-Kutibi, yy., 1414/1994, Arabt'de Dil, Varlik ve Kuran”, Islamiyat U¢ Aylik Arastirma Dergisi, cev. Omer Ozsoy, 32,

1V, 269, 282, 290; Zekiyyuddin Saban, Islim Hukuk [lminin Esaslan (Usali’l Fikh), cev. 1999, s. 20, 21.
Ibrahim Kafi Donmez, TDV, Ankara, 2004, s. 357, 358. 129Kuseyri, er-Risdle, s. 89.
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lar kolaylastirmak icin olusturduklarini belirtmektedir."*® Ni-
tekim tasavvuf terimlerini ¢grenmek, tam anlamuiyla tasavvufun
icerisine girilip baz1 tecrtibeleri yasamak icin yeterli olmasa da
tasavvul hakkinda genel bir intiba kazanmak icin kayda deger
bir mesafe kat etmeyi saglamaktadir. Bununla birlikte yalnizca
tasavvuf terimlerinin 6grenilmesinin tasavvufi hakikatler ve sir-
larin kavranmasi i¢in yeterli olmadig aciktir."!

Mutasavviflarin belirli terimleri kullanmalarinin diger bir ga-
yesi ise birtakim guclikler ve sikintili siirecler neticesinde el-
de ettikleri bilgileri ehil olmayan kimselerden gizli tutmaktir.**
Nitekim herhangi bir ilim dalinin terimlerine hakim olmayan
bir kimsenin o ilmin metinlerine yeterince vakif olmasi mum-
kun degildir. Bunun bilincinde olan mutasavviflar, tasavvuf il-
mine vakif olmayan kimselerden tasavvufi hakikatleri gizlemek
icin belirli 1stilahlar kullanma yoluna gitmislerdir. Boylece si-
ki bir tasavvufl terbiyeden gecmemis kimselerin belirli ugraslar
neticesinde elde edilmis olan bu bilgilere kolaylikla ulasmalari-
nin dnine gecilmesi hedeflenmistir.!*

Safilerin belirli 1stlahlar kullanmip kendi ilimlerini tasavvuf
ehli olmayan kimselerden gizli bir seklide ifade etmeleri, fu-
kaha basta olmak tizere rusim/zahir ulemasinin tasavvufa yo-
nelttikleri tenkitler karsisinda aldiklan bir tavir olarak da oku-
nabilir. Nitekim fukahanin safilere olan baski ve tepkileri, eles-
tiri, tenkit ve kifurle itham etme duzeyinde kalmayip Hallac-1
Manstur (6. 309/922) oérneginde oldugu gibi lince varan kanl
eylemlere kadar uzanabilmistir. Bu saldir1 ve baskilar karsisin-
da mutasavviflarin kendilerini korumalarini saglayacak ozel bir
dil olusturmalar1 kacinilmaz bir hale gelmistir. Dolayisiyla bir-
takim remz ve sembollere dayal bir dil olusturma ihtiyaci hasil
olmustur. Kur'an1 anlama ve yorumlama noktasinda kest ve il-
hama dayal yorumlarini tefsir olarak degil de isaret adiyla dile

getirmis olmalar1 da bu sebebe binden gerceklesmis olmalidir.'**

B0 Huievird, Kesfii'l-mahcab, s. 426, 427.

131 Bkz. Mustafa Kara, “Isulahatus-stafiyye”, DIA, XIX, 209.

132 Bilgiyi ehil olmayan kimselerden saklama egilimi yalmzca mutasavviflarda olan bir uygu-
lama degildir. Ornegin filozoflar da itikatlan bozulur endisesiyle kendilerine has baz1 di-
stince ve fikirlerin halk tarafindan okunmasimi uygun gormemislerdir. Bkz. Eba Zeyd, “Su-
fi Duistincede Hakikat-Dil iliskisi Uzerine”, s. 20.

13 Kuseyr, er-Risdle, s. 89; Hucvird, Kesfii'l-mahcub, s. 426, 427.

13¢Bkz. Ebt Zeyd, “Sufi Dustincede Hakikat-Dil iligkisi Uzerine”, s. 17.
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Diger taraftan tasavvuf 1stilahlarinin dogusu ve gelisim seyri-
nin tasavvufun gelisimi ile dogru orantili oldugunu soylemeli-
yiz. Tasavvufun hentiz resmen mustakil bir disiplin olarak ken-
dini gostermemis oldugu hicri birinci ve ikinci asirlarda sufi ve
tasavvuf kavramlar gibi 6zel 1stilahlardan ziyade, en genis an-
lamda acik bir sekilde Kur'an’da yahut hadislerde yer alan kav-
ramlarin yaygin bir sekilde kullamldigr gorilmektedir.

Zithd dénemi olarak adlandirilan bu ilk asirlarda olusan aki-
min esasl, dinin emir ve yasaklarina hassasiyetle dikkat etme-
nin yaninda dunyaya onem vermeme, fakr, dinyalg terk ve
benligi inkardan ibaret oldugundan'* bu devrede ortaya ¢ikan
kavramlar da bu zihin dunyasina tam anlamiyla uygunluk arz
etmektedir. Bu ilk iki asirda genel olarak tevbe, sabur, zikir, su-
kur, havf, takva, mucahede ve ihlas gibi ayn1 zamanda Kur'an
ve stnnette yer alan kavramlar, tizerinde durulan isulahlarin

136 “Tasavvul” ve “stfi” kavramlarn ise an-

137

basinda gelmektedir.
cak ikinci asirda kullanilmaya baslamistir.

Zuhd doneminde yaygin bir sekilde dile getirilen kavramlar
hakkinda fikir edinmek icin ilk donem tasavvuf klasiklerine bak-
mamiz yeterli olacaktr. Nitekim bu eserlerde zihd déneminde
yasamis zahidlerin sozlerinden cok sayida nakiller yapilmakta-
dir. Soz gelimi Hasan-1 Basti'nin (6. 110/728) ahlak, edeb, hustq,
tevazu, hiiziin, vera, zikir ve ztthd gibi kavramlardan,'*® [brahim
b. Edhem’in (6. 160/776) ise cud, dua, fakr, havf, husq, tevazu,
hurriyet, marifet, ahlak, muhabbet, mucahede, reca, 11za, sabur,
samt, sohbet, tns, velayet ve vera gibi kavramlardan bahsettigi
gorilebilmektedir." Yine Fudayl b. Tyazn (6. 187/803) ahlak,
futavvet, havf, haya, hikmet, husa, tevazu, huzun, ihlas, mu-
habbet, ragbet, 113, seha, sidk, sir, takva, tns ve zuhd,'* Ma-
ruf el-Kerht'nin (6. 200/815-16) ise arif, evliya, futtvvet, mu-

35 Afift, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, s. 79.

13 Bkz. Abdullah Damar, “Tasavvuf Terimlerinin Olusumu”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastir-
ma Dergisi, 17,2006, s. 161.

137 Resat Ongoren, “Tasavvul”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 119.

138 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 25,43, 60, 136, 137, 294; Kuseyri, er-Risdle, s. 149, 150, 154, 176,
182, 248, 259, 277, 316.

% {brahim b. Edhem’den nakledilen sozlerde gecen bu kavramlar icin bkz. Serrac, el-Luma’,
s. 165; Sulemi, Tabakdtu’s-safiyye, s. 38-42; Kuseyri, er-Risdle, s. 134, 146, 148, 160, 187,
255,277,278, 305, 327.

140 Kuseyri, er-Risdle, s. 155, 163, 176, 182, 184, 244, 261, 276, 278, 356; Sulemi, Tabakadtu’s-
stifiyye, s. 24-27.
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habbet, sidk, seha, sir, tevekkul, vefa, vera, zithd kavramlan-
ni1 iceren sozlerinin bu kaynaklarda siklikla yer aldigi musahede
edilmektedir.'"*" Fakat bu ilk iki asirda tasavvuf terimleri diger
disiplinlerden bagimsiz bir sekilde dile getirilmemistir. Nitekim
bu devirde tasavvuf kavramlari ile diger ilimlere ait kavramlar i¢
icedir. Ayrica zahid olarak taninmis kimseler umumiyetle diger
ilimlerde de éncu kimselerdir.'*> Dolayisiyla tasavvuf kavramla-
11 diger ilimlerden kesin cizgilerle ayrilabilen mustakil 1stilahlar
olarak karsimiza ctkmamaktadir.

Tasavvuf 6ncesi zithd donemi olarak adlandirlan bu dénem-
de ortaya ¢ikmis kavramlart Kitdbii'z-zithd adi verilen eserler-
de de bulmak mumkundur. Hicrl ikinci asirdan itibaren zthd
ve ahlak konularmi ele alan Kitabii'z-zithd adli eserler telif
edilmistir.'* Hz. Peygamber donemindeki zithdi yasantiya 6z-
lem duyan bazi ulema, ztihd ve ahlak konularimn agirhkh ol-
dugu ayet ve hadisleri derlemek suretiyle Kur'an ve stnnete go-
re zithd ve unsurlar ile Hz. Peygamber’in ve ashabinin zithd ha-
yatindan ornekleri iceren bu eserleri kaleme almislardir.'** Bun-
lardan Abdullah b. Mibarek’in (6. 181/768) Kitabii’z-ziihd ve'r-
rekdik isimli eseri elimize ulasan ilk ve erken donem zuhd anla-
yisini ortaya koyan genis kapsamli bir eserdir.'* Bu eserdeki te-
rimlere bakmak bile bu erken dénemde yayginlasmis olan kav-
ramlar tespit etmek icin yeterli olacaktir. S6z gelimi bu eserde
huzin, buka, zikir, hust, havf, ihlas, mucahede, tazim, tefek-
kur, tevazu, tevekkul, tevbe, kanaat, nza, fakr, sidk, ihsan ve
zthd gibi kavramlardan bahsedilmektedir.

Hicri uctinet astr, Kitabii’z-zithd eserlerinin en yaygmn sekilde
telif edildigi asirdir. Hatta Kitabii'z-ziihdlerin yarisindan fazlasi-
nin bu asirda telif edildigi bilinmektedir.'*® Soz gelimi Ahmed b.
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Hanbel'in (6. 241/855) Kitdbii’z-ziihd isimli eseri bu asirda ka-
leme alinan ztthde dair eserlerin ¢nemlilerindendir. Eserde Hz.
Peygamber’den baslanarak diger peygamberlerin ve sonra da sa-
habi ve tabiinin zihd hayatina dair rivayetler yer almaktadr.

Kitabii’z-zithd'lere ilaveten bu asirda telif edilmis ve tasavvuf kav-
ramlarini iceren 6nemli bir eser de Haris b. Esed el-Muhasibi'ye
(0. 243/857) ait olan er-Riaye li-hukakilldh olup'* tevbe, vera,
takva, tevekkul, muhasebe, marifet, ztihd, uzlet, gayret, 11z3,
azim, havf, reca, ihlas, sevk, hiiziin, hust, nefs, sidk, muhabbet
ve basiret gibi tasavvuf kavramlarina yer verdigi bilinmektedir.'*®

Dordunct ve besinci asirlar ise tasavvuf kavramlarmin yay-
ginlik kazandigy ve sistematik olarak tasavvuf kaynaklarinda yer
almaya basladigi donemdir. Bu asirlarda tasavvuf kavramlanmn
Kur'an ve stinnetin 1s1¢inda anlatilmasina énem verilmis ve asirt
yorumlardan kacimilarak ele alinmistir. Yine bu asirlarda yazilan
eserler “tasavvul klasikleri” olarak anilmis ve halen énemini yitir-
memistir. Serrac’n el-Luma‘, Kelabazimin et-Taarrufu, Eba Talib
el-Mekkinin Kutiil-kulibu, Kuseyrinin er-Risdle’si, Hucviri'nin
Kesfii'l-mahctib’u, Herevinin Mendziliis-sdirin’i ve Gazalimin Thydu
ulimi’d-din isimli eseri tasavvuf doneminde yayginhk kazanmis
kavramlara ayrintih sekilde yer veren eserlerdir. Zithd donemin-
de yayginlik kazanmis kavramlarin bu kaynaklarda da yer aldigy,
pek cogunun ayni anlamda bazilarinin ise yeni anlamlar kazana-
rak bu eserlere girmis oldugu, eserler incelendiginde hemen an-
lasilmaktadir. Zithd doneminden ayr olarak tasavvuf donemin-
de atas, yakin, basiret, bast, beka, berk, bevadih, bu'd, cem’, fark,
dehset, fena, gaybet, gayret, gark, galebe, heyeman, ihbat, ittisal,
melamet, temkin ve yakaza gibi pek ¢ok kavramin tasavvuf do-
neminde yaygmnlik kazanmis oldugu bilinmektedir.

Calismamizda inceleyecegimiz kavramlarin tasavvuf done-

41 Kuseyri, er-Risdle, s. 277, 313; Sulemi, Tabakatu’s-safiyye, s. 83-85.

2 Bkz. Damar, Tasavvuf Terimlerinin Olusumu, s. 163.

¥ Bu asirda kaleme alnan Kitabiiz-zithdler arasinda sunlar da bulunmaktadir: Stifyan es-
Sevrinin talebesi Ebtt Mestd el-Muafa b. Imran el-Mevsili'nin (6. 185/801) Kitabii'z-zihd'i;
Aym zamanda zahid olan meshur muhaddis Veki b. el-Cerrah’in (6. 197/812) Kitabu’'z-
ziihd'ti. Bkz. Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, s. 18-19.

1% Hasan Kamil Yilmaz, Tasavvuft Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk Hadis Serhi, IFAV, Istanbul,

minde telif edilmis bes eser tzerinde yogunlasacagini arastir-
manin metodundan bahseden bolumde belirtmistik. Burada ele
alacagimiz bes eseri tasavvuf kavramlarini ele almalar1 yontn-
den daha ayrintih bir sekilde incelemenin faydal olacagina ina-

1990, s. 17.

" Yilmaz Tasavvufi Hadis Serhleri, s. 18; Mehmet Emin Ozafsar, “ez-Zithd ve'r-Rekaik”, DIA,
Istanbul, 2013, XLIV, 537. zithd eserleri arasindadir. Bkz. Yilmaz, Tasavvufi Hadis Serhleri, s. 19.

140 Esedus-stinne lakaplt Esed b. Masa b. [brahim el-Umevinin (6. 212/827) Kitabu't-tasavvuf “TEba Abdullah Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ridye li-hukiikillah, Serikettl-Kuds, Kahire,
yahut Kitabii'z-zithdt; Bisr b. Haris el-Hafi'nin (6. 227/855) Kitabii’z-zithd'ti, Haris b. Esed 1429/2008.

el-Muhasibinin (6. 243/857) Kitabii'l-mesail fi’z-ziihd'tt de bu asirda telif edilmis Kitabii'z- 148 Bkz. Damar, Tasavvuf Terimlerinin Olusumu, s. 163.
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niyoruz. Bu eserlerden tarih olarak en eskisi olan Serrac'n el-
Luma‘isimli eseri tasavvuf kavramlar ve makamlarini ele alma-
st acisindan onemli bir kaynaktir. Serrac’in eserinde tespit ede-
bildigimiz kadariyla 203 kavramdan bahsedilmektedir. Serrac,
Bunlarin bazilanm hal ve makamlar arasinda, kimisini cesit-
li edeplerden bahsederken, kimisini ise mustakil basliklar al-
tinda ele almistir. Serrac, eserinin giris bolimlerinde Kur'an ve
stinnete bagh bir tasavvuf anlayisindan bahsedecegini belirtti-
gl icin'* olmal ki ele aldigy kavramlara mumkun oldugunca
ayet ve hadislerden deliller getirmistir. Kur'an ile iliskilendirdigi
kavramlara goz atacak olursak soyle bir tablo ile karsilasirz:
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Kavram Serrac’in Istidlal Ettigi Ayetler
1. akid Maide, 5/1
2. badibilabadi Burac, 85/13
3. bahribilasati’ Kehf, 18/109
4. basiret Necm, 53/11
5. bast Bakara, 2/245
6. beka Nahl, 16/53; Rahman, 55/26, 27
7. cem' Al-i Imran, 3/18; Bakara, 2/136
8. ebrar Mutaffifin, 83/18-23
9. edeb Tahrim, 66/6.
10. fakr Bakara, 2/273; Hasr, 59/8
11. fark Al-i Imran, 3/18; Bakara, 2/136
12. fena Nahl, 16/53; Rahman, 55/26, 27
13. hak Mumintn, 23/71; Nur, 24/25
14. havf Al-i Imran, 3/175
15. husts Faur, 35/32
16. husasi’l- Faur, 35/32

husts
17. sufa Hac, 22/75; Enam, 6/87
18. 1stna‘ Taha, 20/39; Taha, 20/41
19. ilham Kehf, 18/65

149 Serrac, el-Luma’, s. 11.

20. ilm-i baun Lokman, 31/20; Nisa, 4/83
21.  ilm-iledun Kehf, 18/65

22. kabz Bakara, 2/245

23.  keramet Meryem, 19/25

24.  kurb Kaf, 50/16; Bakara, 2/186; Isra, 17/57,
Vakia, 56/85

25. mahv Ra'd, 13/39

26. makam Ibrahim, 14/14; Saffat, 37/164

27. marifet Neml, 27/34; Taha, 20/110; Zariyat, 51/56

28.  muhabbet Maide, 5/54; Al-i Imran, 3/31; Bakara,
2/165

29. mukarrebtin Vakia, 56/10-12; Mutaffifin, 83/18-28

30. murakabe Ahzab, 33/52; Kaf, 50/18; Tevbe, 9/78

31. musahede Kalf, 50/37; Burtc, 85/3; Sebe, 34/47

32, reca Ahzab, 33/21

33. reyn Mutaffifin, 83/14

34. nza Maide, 5/119; Tevbe, 9/100; Mucadile,
58/22; Beyyine, 98/8; Tevbe, 9/72

35. sabir Zumer, 39/10

36. sabikan Vakia, 56/10-12

37. sema Faur, 35/1; Lokman, 31/19; Zariyat, 51/20-
21; Fussilet, 41/53

38. tams Murselat, 77/8

39. telbis Enam, 6/9

40. tevacud Zumer, 39/23

41.  tevekkul Maide, 5/23; Ibrahim, 14/12; Talak, 65/3

42. tevhid Araf, 7/172

43. tumanine Fecr, 89/27; Ra’'d, 13/28; Bakara, 2/260

44.  vecd Nur, 24/39; Kehf, 18/49; Bakara, 2/110;
Hac, 22/46; Hac, 22/35

45.  zikir Bakara, 2/152, 200, Ahzab, 33/41

Tablo 1: Serrdcn Kur’an Kaynakl Ele Aldigt Kavramlar

Tabloda goruldugn tizere Serrac, 45 kavrama Kur'an’dan delil
getirerek eserinde yer vermistir. Eseri incelendiginde, Serrac'n,
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ele aldig1 kavrama dair bir delil olarak sundugu ayetlerin kimi-
si hakkinda detayh aciklamalar yaparken kimisini ise yalniz-
ca nakletmekle yetinmistir. Ayrica ilgili ayetleri naklederken
mumkun oldugunca kavrami destekleyici hadisleri nakletmeye
de ozen gosterdigi anlasilmaktadir. Serrac'n eserinde yer alan
ve ayetlerle istidlal etmedigi kavramlar ise sunlardir:

Serrac’'m Kuran'la Istidlal Etmedigi Kavramlar

. anz 33. hal 65. kevn 97.  rabb-ihal 129. takiyye
2. asl 34. halvet 66. kusad 98. ravh-te- 130. tavank
ravvuh
3. ask 35. hatur 67. kalliye 99.  rems 131. tecelli
4. ayn 36. hayret 68. lahz 100. remz 132. tecrid
5. ayn-1  37. hemm 69. latife 101. safa 133. tefrid
cem’
6. bela 38. heybet 70. lece’ 102. safaussafa 134. telef
7.  bevn 39. hicab 71. levaih 103. safvu’l-  135. telvin
vecd
8.  bezli'l- 40. hiss 72. levami 104. sahib-i 136. temenni
miuthec isaret
9.  bilanefs 41. habila 73. lisan 105. sahib-i 137. temkin
ha kalb
10. buka 42. hub 74, madum 106. sahib-i 138. tesakur
makam
11. cezbiwl- 43. hukuk 75. mahk 107. sahv 139. tevali
ervah
12, ctt 44. huzur 76. mefkad 108. savab 140. usul
13. dava 45. huctm 77. mehuz 109. savl 141. uns
miisteleb
14. dehset 46. hurri- 78. mekan 110. sebep 142. vaki
yet
15. dems  47. wsufa  79. mesh 111. sefer 143. vakt
16. ebed 48. 1stna® 80. mevcud 112. sekr 144. varid
17. enebila 49. ihlas 81. minhu bihill3. selamet-i 145. vasl
ene lehu sadr
18. eneente 50. ihtibar 82. mucize 114. sidk 146. vatan
ente ene
19.  eser 51. ihtiyar 83. muhadese 115. sifat 147. vatar
20. ezel 52. illet  84. murad 116. sifatw’l-  148. vehm
kultb
21, fasl 53. ima  85. mibtedi 117. sir 149. vera
22, fer 54. imti- 86. munacaat 118. sirr-1 ma- 150. vesait
han cerred
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23. fevaid 55. inziac 87. murid 119. sohbet 151. vesm

24, fikir 56. isim  88. murtet  120. sath 152. yakin

25. galebat 57. isulam 89. miisamere 121. sefkat 153. zarf

26. gam 58. isaret 90. musermed 122. sevk 154. zat

27. gasyet 59. itibar 91. miuseyyer 123. sirb 155. zevaid

28. gaybet 60. kadih 92. nahnubila 124. surad 156. zevk

nahnu

29. gayn 61. kasm 93. nat 125. tahakkuk 157. zihab

30. gayret 62. katul- 94. nefes 126. tahalli 158. zthd
alayik

31. gma 63. kerim 95. nisbet 127. tahayyur

32. hakikat 64. kesf  96. niyet 128. tahkik

Tablo 2: Servac’m Kur'an’la istidlal Etmedigi Kavramlar

Serrac'n eserine aldigr 158 kavramin kimisi yaygin bir se-
kilde diger tasavvuf kaynaklarinda yer alirken kimisi ise ge-
nis bir kullamim alanina sahip olmayip Serrac gibi az sayida
mutasavvifin degindigi kavramlardir. Ayrica Serrac’in herhan-
gi bir ayet ile iliskilendirmedigi ihlas, imtihan, zthd, kusad,
sevk ve gaybet gibi bazi kavramlarin diger mutasavviflar tara-
findan cesitli ayetlerle istidlal edildikleri gorulmektedir. Bu du-
rum Serrac’'m bazi kavramlarn ilgili ayetlerle istidlalini kabul
etmedigi icin eserinde delilleriyle yer vermemis olma ihtima-
lini hatra getirmektedir. Nitekim dogrudan ayetin zahirinden
cikartilmast mumkun gozikmeyen kavramlart bile bir sekil-
de ayetlerle iliskilendirmis olmasi onun ele aldig1 1stilahlar de-
lilleri ile verme cabasini gostermektedir. Kavramlarn Kur'an ile
iliskilendirme konusunda en uzak bir ihtimali bile degerlendi-
ren bir stfinin diger mutasavviflarin delillendirdigi kavramla-
11 da eserinde kaynaklar ile birlikte ele almasi tabiidir. Bu du-
rum, eserinde kaynagina yer vermemis oldugu bazi kavramla-
rin ayetlerle olan irtibatini kabul etmedigi kanaatimizi kuvvet-
lendirmektedir. Ote yandan ihlas ve zikir gibi Kur'an kaynak-
l1 oldugunda ihtilaf bulunmadigim dustndugu bazi kavramlara
dair kaynak ayetleri eserinde zikretmemis olmasi, herkes tara-
findan kabul edilen kavramlar i¢in kanita ihtiya¢c duymamis ol-
dugu yorumunu yapmamiza da imkan vermektedir.

Kelabazi de eserinde Serrac kadar fazla kavrama yer verme-
mis olsa da temel tasavvuf kavramlarina deginmistir. Tespit ede-
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bildigimiz kadariyla et-Taarrufta 57 kavram yer almakta, bun-
lardan 14 tanesi cesitli ayetlerle istidlal edilerek anlatilmakta-
dir. Kelabazi'nin Kur'an’dan kaynak gostererek ele aldig kav-
ramlar sunlardir:

Kavram  Kelabazi'nin Istidlal Ettigi Ayetler

1. fakr Hasr, 59/9

2. firaset Hicr, 15/75

3. keramet  Al-i Imran, 3/37; Neml, 27/40

4. kurb Alak, 96/19

5. marifet Maide, 5/83; Taha, 20/110

6. r1za Maide, 5/119; Tevbe, 9/100; Mucadile, 58/22; Bey-
yine, 98/8

7. sabir Bakara, 2/45

8. sefer Ram, 30/9; Ankebuat, 29/20

9. takva Hac, 22/37

10.  tecelli Enfal, 8/17

11.  tevacud Zumer, 39/23

12.  tuns Bakara, 2/260; Araf, 7/143
13.  vecd Hac, 22/46
14.  zikir Kehf, 18/24

Tablo 3: Kelabazi'nin Kur’an Kaynakli Ele Aldigi Kavramlar

Kelabazinin Kur'an ile istidlal etmeden eserinde ele aldig:
kavramlar ise soyledir:

Kelabazi'nin Kuran'la Istidlal Etmedigi Kavramlar

1. arif 10. gayret  19. isticabe 28. ruya 37. tefrid

2. beka 11. hal 20. istidrac 29. sahv 38. tevazu

3. cem' 12. havaur 21. istirsal 30. sekr 39. tevbe

4. fakr 13. havf 22, ittisal 31. sema 40. tevekkul
5. fark 14. hikmet 23. mucize 32. setr 41. tevhid

6.

fena  15. ihlas 24. muhabbet 33. suhud 42. yakin

51
GiRiS

7. fikr 16. ilm-i 25. murad 34. sukir 43. zithd
baun

8. galebe 17. inabe 26. mucahede 35. tahammul

9. gaybet 18. irade 27. murid 36. tecrid

Tablo 4: Kelabazi'nin Kur’an’la istidlal Etmedigi Kavramlar

Kelabazinin ayetlerden delil getirerek eserine aldigy kavram
sayisinin az olmasi, onun her bir kavrami delilleri ile verme-
yi amaclamadigimi gostermektedir. Nitekim sabir, stiktir ve havf
gibi Kur'an’da ¢ok sayida ayette ge¢cmekte olan kavramlar da-
hi delil getirmeksizin ele almis olmas: bu kanaati desteklemek-
tedir. Ote yandan Kelabazi'nin kavramlarla ilgili olarak eserin-
de yer verdigi ayetler daha cok nakilde bulundugu safilerin
kavramlara yonelik istidlallerinden ibaret oldugu da soylene-
bilir. Nitekim et-Taarruf incelendiginde, Kelabazi'nin kavram-
lar ayetlerle istidlal etme cabasi icerisine girmedigi, ancak ba-
z1 mutasavviflardan nakillerde bulunurken mutasavvifin tanim
yahut kavramla ilgili actklamalarini ayetle iliskilendirmesinden
oturt ilgili ayetlere temas etmis oldugu gorulmektedir. Eserin-
de yer verdigi hadislerde de ayn1 durum so6z konusudur. Bura-
dan Kelabazinin ele aldigi kavramlan delilleriyle birlikte ver-
me hedefi olmadig1 daha net bir sekilde anlasilmaktadir. Ayrica
Kelabazi'nin akaid dair kaleme aldig1 bolumlerde ayet ve hadis-
lerden istishada daha ¢onem verdigi diger kavramlarda ise buna
daha az riayet ettigi sdylenebilir.

Kuseyri ise Kelabazi'den farkh bir uygulama ile er-Risale’de
tasavvufa dair kavramlari ele alirken oncelikle varsa ayet ve ha-
dislerden delil getirmeye mumkun oldugunca gayret gostermis-
tir. er-Risdle’de toplam 98 kavrami ele almistir. Bunlardan 58’ini
ayet ve hadislerle istidlal ederek vermistir. Kur'an’dan delil ge-
tirerek eserine aldig1 kavramlar sunlardir:

Kavram Kuseyri'nin Istidlal Ettigi Ayetler
1. ahlak Kalem, 68/4; Muddesir 74/4
2. bast Bakara, 2/245
3. beka Yusuf, 12/31.
4. cem' Fatiha, 1/5
5. ¢l Bakara, 2/155
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6. cud Hasr, 59/9
7. dua Neml, 27/62; Araf, 7/55
8. edeb Necm, 53/17; Tahrim, 66/6.
9. evbe Sad, 38/44
10. fakr Bakara, 2/273
11. fark Fatiha, 1/5
12. fena Yusuf, 12/31.
13.  fativvet Kehf, 18/13; Enbiya, 21/60
14.  gayret Araf, 7/33; Isra, 17/45
15.  hakikat Fatiha, 1/5
16.  havf Secde, 32/16; Al-i Imran, 3/175; Nahl, 16/51; Nahl,
16/50
17.  haya Alak, 96/14; Kasas, 28/25
18.  heybet Al-i imran, 3/28
19.  hust Muiminan, 23/1-2
20.  huzin Fatir, 35/34.
21. ihlas Zumer, 39/3
22.  irade Enam, 6/52; Taha, 20/25; Insirah, 94/1
23,  isar Hasr, 59/9
24.  ishat Ra'd, 13/39
25.  istikamet Fussilet, 41/30; Ahkaf, 46/13; Nahl, 16/92; Cin, 72/16
26.  kabz Bakara, 2/245
27.  kanaat Nahl, 16/97
28.  keramet Al Imran, 3/37; Neml, 27/40; Kehf, 18/18
29.  kurb Kaf, 50/16; Mucadile, 58/7; Vakia, 56/85
30. mahv Ra'd, 13/39
31.  marifet En‘am, 6/91; Ztimer, 39/67; Neml, 27/34; Zariyat, 51/56
32. muhabbet Maide, 5/54
33. murakabe Ahzab, 33/52
34. mucahede Ankebut, 29/69
35.  reca Secde, 32/16; Ankebut, 29/5
36. 1za Maide, 5/119; Tevbe, 9/100; Mucadile, 58/22; Bey-
yine, 98/8
37. rlya Yanus, 10/64
38. sabir Al-i Imran, 3/200
39. samt Araf, 7/204; Ahkaf, 46/29; Taha, 20/108
40. sefer Yanus, 10/22; Zuhruf, 43/13-14
41. seha Hasr, 59/10
42.  sema Zumer, 39/18; Ram, 30/15; Faur, 35/1; Lokman, 31/19
43, setr Taha, 20/17
44,  sdk Tevbe, 9/119.
45.  sohbet Tevbe, 9/40.
46.  seriat Fatiha, 1/5
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47.  sevk Ankebut, 29/5
48.  sukar Ibrahim, 14/7.
49.  takva Hucurat, 49/13.
50. tevazu Furkan, 25/63
51. tevbe Nur, 24/31; Bakara, 2/222; Kaf, 50/32, 33

52. tevekkul Maide, 5/23; Talak, 65/3
53.  tevhid Bakara, 2/163; Stara, 42/11
54. ubudiyyet  Hicr, 15/99

55.  velayet Araf, 7/196; Ytnus, 10/62

56. yakin Bakara, 2/4

57.  zikir Ahzab, 33/41; Al-i imran, 3/191; Bakara, 2/152
58. zuhd Nisa, 4/77

Tablo 5: Kuseyri'nin Kur’an Kaynakl Ele Aldigr Kavramlar

er-Risdle’de ayetlerle iliskilendirilmeksizin ele alinan kavram-
lar ise sunlardir:

Kuseyri'nin Kuran'la Istidlal Etmedigi Kavramlar

1. bevadih 9. hucam 17. nefes 25. sahid 33. wvakit
2. bud 10. hurriyet 18. nefis  26. surb 34. varid
3. firaset  11. levaih 19. nza 27. tecelli  35. vecd
4. gaybet 12. levami 20. ruh 28. telvin  36. velayet
5. hal 13. makam 21. sahv  29. temkin 37. veli
6. halvet 14. muhadara 22. sekr 30. tevacud 38. vera
7. havaur 15. mukasefe 23, setr 31. tevali 39. vucad
8. huzur 16. misahede 24. sir 32. uns 40. zevk

Tablo 6: Kuseyri'nin Kur'an’la istidlal Etmedigi Kavramlar

Yukardaki tablo ve listeden de anlasildigy gibi er-Risdle’de yer
alan kavramlardan 58 tanesine Kuran ile iliskilendirilerek, 40 ta-
nesine ise ayetlerle istidlal edilmeksizin yer verilmistir. Kavram-
larmn biytik bir bolimuntn Kuran'a dayandirilmast, Kuseyrinin
Kur'an’a dayali bir tasavvuf anlayis: sergileme gayretinin bir netice-
si olmahdir. Fakat diger firka ve disiplinler karsisinda Kuseyrinin
tasavvufu mesra bir zeminde temellendirme gayreti sebebiyle ol-
mal ki zaman zaman ayetlerin zahirlerinden ¢ok uzak bazi yo-
rumlara gittigi gortlmektedir. Nitekim KuseyrT'nin er-Risale’de ce-
sitli ayetlerle istidlal ettigi pek cok kavramdan ilgili ayetin Letdifii -
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isarattaki yorumlan arasinda bahsetme ihtiyact duymamis olma-

. . . . Kavram Hiicvir'nin Istidlal Ettigi Ayetler
st da bunu dustndurmektedir. Zira her iki eser karsilastirildigin- &

da, er-Risdle’de fena, baka, ct', fiittvvet, gayret, seriat ve hakikat 1. bast Bakara, 2/245
gibi kavramlara kaynak gosterilen ayetlerin, Letdifiil-isardtta ilgi- 2. beka Ala, 87/17; Nahl, 16/96; Rahman, 55/26, 27
li kavramlara isaret edilmeksizin tevil edildigi gortlmektedir. Bu- 5. cem Enfal, &/17; Yanus, 10/25
: ] o, 2 y 4. c Bakara 2/155; Muhammed, 47/12
radan yola cikilarak Kuseyri'nin er-Risdle’de zahirl anlama baghlik 5 cd Hasr, 59/9
acisindan daha serbest bir metod izlerken Letdifiil-isaratta mu- 6. edeb Necm, 53/17- Tahrim, 66/6.
fessir kimligine uygun sekilde yorumlarnnda zahir anlama daha 7. evbe Sad, 38/44
yakin teviller yapma ihtiyaci hissettigi dustintlebilir. Diger taraf- 8. fakr Bakara, 2/273; Nahl, 16/75 ve Secde, 32/16
tan Kuseyrinin er-Risale'de yer verdigi baz1 kavramlara Letdifii’l- 9. fark Yonus, 10725
isarat'ta yer vermemesi, Kuseyrinin her iki eseri kaleme alirken 10 fena Rahman, 55/26, 27
. . . 11. gmna Faur, 35/15; Muhammed, 47/38
tasavvuf kavramlarina kars farkli bir yaklasim icerisinde oldugu 5 hak e 20/6
ihtimalini de akillara getirmektedir. Fakat Kuseyrinin er-Risdle’yi 13 hakikat Ank;bat, 20/69
437 (1045) yihinda Islam diyarlarindaki safiler icin kaleme aldigi- 14 1sufa Faur, 35/32
n1 bizzat mukaddimede belirtmesi,' Letdifti-isaratn yazmaya ise 15. imthan  Hucurat, 49/3
434 (1042) yilinda basladigim aym sekilde eserinin mukaddime- 16. inabe Kaf, 50/32, 33
sinde ifade etmis olmas1'! her iki eseri de es zamanh kaleme al- 17. isar Hasr, 59/9Hasr, 59/9
digini gostermektedir. Dolayisiyla bu eserleri yazarken kendisin- 18 kabz Bakara, 2/245
de buytk bir fikir degisikligi olmasi beklenmemektedir. Bu agi- 19, kahr En'ém, 6/18
20. keramet Al Imran, 3/37; Meryem, 19/25; Bakara, 2/57; Neml,
dan bakildiginda Letadifiil-isarat'ta tefsircilik yona, er-Risale’de ise 27/40
tasavvufl yontnun agir bastigini soylemek daha dogru olsa gerek- 21, latuf Sara, 42/19
tir. Diger taraftan Kuseyri'nin nefis, 11z ve ruh gibi Kur'an kaynak- 22. makam  Saffat, 37/164; Maide, 5/3
It kavramlar icin ayetlerden deliller getirmemis olmasi, Serrac'da 23. marifet  En'am, 6/91; Zumer, 39/67

24. melamet Maide, 5/54; Kiyame, 75/2

oldugu gibi onun da herkesce bilinen ve kabul goren baz kav-
25. muhabbet Maide, 5/54; Bakara, 2/165

ramlan delilleriyle anlatma ihtiyact duymadigimi da gostermek- 26, musahede Neem, 53/17, 18; Nar, 24/30

tedir. Yine baz1 kavramlar icin diger mutasavwiflarin istidlal ettigi 27 reyn Mutaffifin, 83/14
ayetleri eserine almams olmasi, onun baz1 ayetlerin kaynakhgim 28 nza Maide, 5/119; Tevbe, 9/100; Mucadile, 58/22; Beyyine,
kabul etmedigi anlamina da yorulabilir. 98/8; Feth, 48/18

Tasavvuf doneminde kaleme alinan diger bir eser de Hucvi- 29. sema Far, 35/1

30. sohbet Tevbe, 9/40; Meryem, 19/96; Hucurat, 49/10

rimin Kesfi'l-mahcib adl eseridir. Hucviri de Islami ilimler ge-

= R . . 31. seriat Ankebut, 29/69
1enegm§ uygun olarak kavramlar a'lyet. ve hadlsl.erdelq kgynak- 37 telbis Enam. 6/0
larimi zikrederek ele alma yoluna gitmistir. Eserinde tespit ede- 33 telvin Aral, 7/143
bildigimiz kadariyla toplam 125 kavramu ele almis, bunlardan 34, temkin  Taha, 20/12
39 tanesini ayetlerden delil getirerek sunmustur. Kur'an’a da- 35, tevbe Nur, 24/31; Tahrim, 66/8
yandirdigt kavramlar sunlardir: 36. tevhid Bakara, 2/163; ihlas, 112/1; Nahl, 16/51
37. uns Bakara, 2/186; Hicr, 15/42; Ibrahim, 14/31; Zuhruf,
43/68

150 Kuseyr, er-Risdle, s. 8.
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38. velayet Araf, 7/196; Kehf, 18/44; Yanus, 10/62; Muhammed,
47/11; Fussilet, 41/31; Bakara, 2/257

39. zevk Duhan, 44/49; Kamer, 54/48
Tablo 7: Hiicviri'nin Kur’an Kaynakli Ele Aldigi Kavramlar

Hiucviri'nin ayetlerle istidlal edilmeksizin ele aldigy kavram-
lar ise soyledir:

Hucvir'nin Kuran'la Istidlal Etmedigi Kavramlar

1. adl 19. haur  37. Kkarar 55. nefy 73. tevali

2. alaik 20. heybet 38. kusad 56. reca 74. tevarik

3. alem 21. hirka  39. kalliyet 57. rems  75. uzlet

4. araz 22. huzur 40. latife 58. reyn 76.  vaki

5. bela 23. ihtiyar 41. levaih 59. sahv 77.  vakit

6. cemuwl- 24. ilham 42. levami 60. sefeh  78. wvarid
cem’

7. cevher 25. ima 43. melce 61. sefer 79. vatanat
cisim  26. intibah 44. melik 62. seha 80. vecd

9. ezel 27. inziac 45. mence 63. sekr 81. vesait

10. fevaid 28. isbat ~ 46. muhadara 64. sifat 82. wvicad
11. futavvet 29. isim 47. muhadese 65. sur 83. yakin
12. galebe 30. isulam 48. mustasvif 66. surad 84. zat

13. garan  31. isticabe 49. mutasavvif 67. surb 85. zevaid
14. gaybet 32. istina  50. mucahede 68. tahalli 86. ziddan
15. gayn 33. isaret  51. mukasefe 69. tams

16. hal 34. istibah 52. musamere 70. tehalli

17. hasen  35. kabih 53. necva 71.  tesmiye

18. hatarat 36. kadim 54. nefis 72.  tevacud

Tablo 8: Hiicviri'nin Kuran’la istidlal Etmedigi Kavramlar

Tablolardan da anlasildigy gibi Hucvirl eserindeki kavramla-
rin 39 tanesini Kur'an ile iliskili olarak ele almis, geriye kalan
86 kavrami ise ayetlerden delil getirmeksizin irdelemeyi tercih
etmistir. Miicahede ve yakin gibi kavramlar ayetlerle istidlal et-
meksizin a¢iklamis olmasi, herkesin bilip kabul edebilecegi bu
kavramlari ispat etmeye ihtiyac duymamis olmasi ile aciklana-
bilecegi gibi eserini uzatmamak icin bazi konular 6zet gecmis
olmasinin da bunda etkisi oldugunu soylemek uygun olacak-
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tir. Ayrica Hiievirinin ayetlerle istidlal etmedigi bu kavramla-
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rin buytk cogunlugu mustakil basliklar halinde ele alinmaya-
rak yalnizca satir aralarinda deginilmistir. Hucviri'nin musta-
kil bashklar alinda degerlendirdigi kavramlarin delillerine da-
ha ayrintili bir sekilde degindigi dustunulduginde bu kavram-
larin delillerine yer vermeme sebebinin tizerinde detayh bir se-
kilde durmamis olmasindan kaynaklandigini da soyleyebiliriz.
Tasavvuf klasiklerinde dikkat ceken bir husus da 1sulahlarn
hal ve makam olarak ayr kategorilerde ele alinmis olmasidir.
Bu eserlerin belirli bolumleri hallere ve makamlara aynlirken
Herevi'nin Menazilii’s-sdirin adli eseri gibi mustakil olarak ma-
kamlara tahsis edilen eserler de bulunmaktadir. Herevi, eseri-
ni yiiz makama taksim etmistir. Bu makamlarn her birini de
Kur'an’dan bir ayet ile delillendirerek isleme gayreti gostermis-
tir. Onun eserinde yer verdigi ytiz makamu tablo halinde soyle-
ce ele alabiliriz:

Kavram Herevi'nin Istidlal Ettigi Ayetler
1. ahlak Kalem, 68/4
2. atas Enam, 6/76
3. azim Al-i Imran, 3/159
4. basiret Yasuf, 12/108
5. bast Sara 42/11
6. beka Rahman, 55/26; Taha, 20/73
7. berk Taha, 20/10
8. cem' Enfal, 8/17
9.  dehset Yusuf, 12/31
10. edeb Tevbe, 9/111
11. fakr Faur, 35/15
12. fena Rahman, 55/26, 27.
13.  firar Zariyat, 51/50
14. firaset Hicr, 15/75
15.  futavvet Kehf, 18/13
16. gark Saffat, 37/103
17.  gaybet Yasuf, 12/84
18. gayret Sad, 38/33
19. gurbet Hud, 11/116
20. gmna Faur, 35/15; Duha, 93/8
21.  havf Nahl, 16/50
22. haya Alak, 96/14.
23. hayat En'am 6/122
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24. heyeman  Araf, 7/143

25.  hikmet Bakara, 2/269

26. himmet Necm, 53/17, 18

27. hust Hadid, 57/16

28. hurmet Hac, 22/30

29.  huzin Tevbe, 9/92

30. i‘tisam Al-i Imran, 3/103; Hac, 22/78
31. ihbat Hac, 22/34; Hud, 11/23
32. ihlas Zumer, 39/3

33. ihsan Rahman, 55/60

34. ilham Neml, 27/40; Kehf, 18/65
35, ilim Kehf, 18/65

36. indbe Zumer, 39/54

37. inbisat Araf, 7/155

38. infisal Al-i Imran, 3/28

39. irade Isra, 17/84; Kasas, 28/86
40. 1isar Hasr, 59/9

41. istikamet Fussilet, 41/6

42, isfak Tar, 52/26

43,  ittsal Necm, 53/8, 9

44, kabz Furkan 25/46

45.  kalak Taha, 20/84

46. kasd Nisa, 4/100

47. lahz Araf, 7/143

48. marifet Maide, 5/83

49. muayene  Furkan, 25/45

50. muhabbet Maide, 5/54

51. muhasebe  Hasr, 59/18

52. murad Kasas, 28/86

53. murakabe  Tevbe, 9/10; Duhan, 44/59
54. mikasefe Necm, 53/10

55. misahede Kaf, 50/37

56. nefes Araf, 7/143

57. ragbet Enbiya, 21/90

58. reca Ahzab, 33/21

59. nza Fecr, 89/28

60. riayet Hadid, 57/27

61. riyazet Miimintn, 23/60

62. sabir Al-i Imran, 3/200

63. safa Sad, 38/47

64. sahv Sebe’, 34/23

65. sekine Fetih, 48/4

66. sekr Araf, 7/143
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67. sema Enfal, 8/23
68. sidk Muhammed, 47/21
69. sir Huad, 11/31
70. sika Kasas, 28/7
71. surar Yanus, 10/58
72. sevk Ankebut, 29/5
73.  sukar Sebe, 34/13
74. tazim Nuh, 71/13
75. tahkik Bakara, 2/260
76. tebettil Miizzemmil, 73/8
77. tecrid Taha, 20/12
78.  tefekkur Nahl, 16/44
79. tefrid Nur, 24/25
80. tefviz Mumin, 40/44
81. tehzib Enam, 6/76
82. telbis Enam, 6/9
83. temekkiun Ram, 30/60
84. teslim Nisa, 4/65
85. tevazu Furkan, 25/63
86. tevbe Nur, 24/31; Hucurat, 49/11
87. tevekkul Maide, 5/23
88. tevhid Al-i Imran, 3/18
89. tezekkur Mruimin, 40/13
90. tumanine  Fecr, 89/27.
91. uns Bakara, 2/186
92. vakit Taha, 20/40
93.  vecd Kehf, 18/14
94.  vera' Muddesir, 74/4
95.  vucad Nisa, 4/110; Nisa, 4/64
96. yakaza Sebe, 34/46
97. yakin Zariyat, 51/20
98. zevk Sad, 38/49
99. zikir Kehf, 18/24
100. zihd Huad, 11/86

Tablo 9: Herevinin Kur’an Kaynakh Ele Aldg1 Kavramlar

Herev1, Kur'an kaynakh olarak eserine aldig1 bu ytiz makamu de-
lillendirirken kimi zaman ayetlerin zahir anlamlarma uygun bir
yorumlamaya gitmis olsa da cogu makamda ayetlerin zahir anlam-
larmdan uzaklasmus, isari yorumlara gitmistir. Ilgili kavramlarda
aynntil deginecegimiz gibi Mendzili's-sairin sarihleri de bu hususu



KUR'AN KAYNAKLI TASAVVUF KAVRAMLARI

dile getirmis, Herevinin zaman zaman ayetleri teberritken makam
ile iliskilendirdigini belirtme ihtiyaci hissetmislerdir.

Kavramlara toplu halde bakacak olursak karsimiza soyle bir
tablo ¢ikacaktir:

Eser Toplam Kavram  Ayetlerle ile Istidlal ~ Digerleri
Sayist Edilen Kavramlar

el-Luma’ 203 45 158

et-Taarruf 57 14 45

er-Risale 98 58 40

Kesfir'l-mahcub 125 39 86

Menazilii’s-sairin 100 100 0

Toplam Kavram 311 143 168

Sayist: (mukerrer-

ler ¢ikaruldiginda)

Tablodan anlasildigina gore Serrac’in el-Luma’ isimli eserinde
yer alan 203 kavramdan 441, Kelabazi'nin et-Taarrufda ele aldi-
g1 57 kavramdan 141, Kuseyri'nin er-Risdle’de bahsettigi 98 kav-
ramdan 5871, Hucviri'nin Kesfiil-mahcab adli eserinde yer verdi-
gi 125 kavramin 39’u ve Herevinin Mendzilii’s-sdirin adli eserin-
deki 100 kavramin ise tamamu i¢in ayetlerle istidlal edilmistir.
Bu bes eserindeki muikerrer kavramlar ¢ikanldiginda ise toplam
311 kavramin 143 tanesinin Kuran'a dayandinldigy, 168’inin
ise herhangi bir ayet ile iliskilendirilmeksizin hadisler yahut ta-
savvuf buytiklerinin sozleri ile anlatildig anlasilmaktadir.

Bu donemde telif edilen tasavvuf kaynaklarinda ele alinan
kavramlar stfinin ilgi alanina ve kavramlara verdigi oneme go-
re degisiklik arz etmektedir. Baz1 kavramlar detayh bir sekilde
ele alinirken, bazilar yalnizca tanimu yapilarak gecilmistir. Ay-
rica bu eserlerde yeri geldikee birbirleri ile alakali terimler kar-
silastirmali olarak ayni baslik altinda incelenmistir.

Tarikatlar 6ncesi dénemde gelismekte olan tasavvuf kavram-
larimin 6nemli bir ozelligi de kavramlarin herkesin kabul etti-
gi genel gecer bir sekilde tamimlanmamis olmasidir. Nitekim
er-Risale ve diger tasavvuf klasiklerine bakildiginda, ayni kav-
ramin cesitli sekillerde tanimlandigy, hatta aym stfinin fark-
i tanimlar getirmis oldugu hemen gorilebilmektedir. Bunda
stfinin kavrami tanimlarken icinde bulundugu halin etkili ol-
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dugunu soylemek mumkundur. Nitekim Kuseyri de “Seyhler
marifet hakkinda fikir beyan ederken, her biri kendisine bahse-
dilen feyizler oraninda konusmus ve yasadig1 vaktin i¢inde bu-
lundugu manalara isaret etmislerdir.” sozleriyle bu hususa isa-
ret etmistir.’*? Gazali de Ihyd’da aym konuya deginmistir. Ona
gore tasavvuf kavramlar ile ilgili yapilan tanimlamalar stfilerin
icerisinde bulunduklan hallere gore farklihk gosterebilmekte-
dir. Hatta baz1 stfilerin ayni kavram icin ayr1 tanimlamalar yap-
g1 da gorulmektedir. Bunun birkac sebebinden bahsedilebi-
lir. Oncelikle safinin icinde bulundugu hal ve makamin degis-
mesi ile yapmis oldugu tanimin degismesi muhtemeldir. Diger
taraftan sufinin kendisine yoneltilen sual karsisinda muhata-
bin haline ve durumuna uygun olacak sekilde farkli aciklama-
lar ve tanimlamalar yapmis olmasi da ihtimal dahilindedir. Mu-
hatabinin kapasitesine ve ihtiyacina uygun olarak konusmanin
da hitabette onemli bir yeri oldugu kuskusuzdur. Bundan do-
layrdir ki sufilerin kavramlara farkli tanimlamalar yapmis ol-
malar birbirlerinin tanimlarini kabul etmedikleri anlamina
gelmemektedir.'”® Gazali tasavvuf kavramlarmni agiklarken keli-
melerin sozlik anlamlarina takilip kalmanin pratik agidan fay-
das1 olmadigini belirtir. Nitekim ghiret yolunda bunun ¢ok da
onemi yoktur. Bundan dolay1 Gazalimin eserinde, dilbilim ac1-
sindan terimlere dair detayl aciklamalara rastlanmamaktadir.’>
Kelabazi ise sufilerin kitaplarini ve isaretlerini anlamak ve onla-
r1n izince gitmek isteyenlere su hususa dikkat etmeleri gerekti-
gini vurgulamaktadir: et-Taarrufta sufilerden nakledilen sozler,
bahsedilen meseleler ve drnekler kendilerinin bizzat acik bir se-
kilde yazdiklar konular ve tizerinde uzlastiklar tanimlar degil-
lerdir. Bilakis anlatilanlar, stfilerin s6z, rumuz ve isaretlerinden
cikartilarak elde edilen malumatlardir. Dolayisiyla tum sufilerin
tzerinde gorus birligine vardig 1stilahlar degillerdir.'>

Tarikatlarmn tesekkiilt ve sonraki stirecte ise Ibntrl-Arabinin
de etkisi ile vahdet-i viicud, ask ve marifet merkezli ve felsefi yo-
gunlugu agir basan tasavvuf anlayisi yayginlasmis, bu dogrultu-

152 Kuseyri, er-Risdle, s. 342.
153 Gazali, Ihyd, 1V, 112, 113.
1*Bkz. Gazali, Thya, 1V, 113.
155 Kelabazi, et-Taarruf, s. 151.
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da yeni 1stilahlar ortaya ¢ikmis, mevcut tasavvuf terimleri yeni-
den yorumlanmistir. Bunun dogal bir neticesi olarak da kavram-
lar uzerindeki tartismalar yogunluk kazanmustir."® Fakat bura-
da hemen sunu da belirtmeliyiz ki bu asirdan sonra felsefi tasav-
vuf anlayis: yayginlasmakla birlikte tasavvuf doneminde olgun-
lasan stinni tasavvuf anlayist da énemini yitirmemistir. Tasavvuf
wstilahlarn ele alan eserlerde kavramlara dair yapilan tanimlama-
larm buytk ¢ogunlugunun tasavvuf doneminde yerlesmis olan
tanimlamalar olmasi da bu kanaati desteklemektedir.

0 Kara, “Isulahatus-safiyye”, DIA, XIX, 209; el-Acem, Mevsiatii mustalahdtit-tasavvufi’l-
Islami, s. xv. Ibnil-Arabi ve takipcilerinin gelistirip yaygmlastrdign bu akimi Seyyid Hiise-
yin Nasr, theoretical gnosis “nazari irfan” yahut doktrinal siifism “doktriner tasavvuf” olarak
tarmlar. Nasr'a gore nazari irfan, Islam geleneginde kelimenin tam anlamiyla akla daya-
11 (entelektiiel) bir disiplin olup kelam ve felsefenin konularina farkh bir perspektiften yak-
lasmak olan bir ilim hareketidir. Bkz. Seyyid Huseyin Nasr, “Nazari irfan, Doktriner Tasav-
vuf ve Bugtinkit Onemi”, Islam Arastirmalan Dergisi, cev. Adnan Aslan, 12, 2004, ss. 1-25.

A _ BIRINCI BOLUM A
AYETLERIN ZAHIR MANALARINDAN iSTINBAT
EDILEN KAVRAMLAR

Bu bolumde mutasavwiflarin ayetlerin zahir anlamlarindan is-
tinbat ettikleri tasavvuf kavramlari ele alinacaktr. Tespit edebil-
digimiz kadariyla ele aldigimiz tasavvuf kaynaklarinda 70 kav-
ram kaynak gosterilen ayetlerin zahir anlamlarina uygun olarak
istinbat edilmistir. Bu rakam, soz konusu eserlerde ayetlerden
istinbat edilen kavramlarin yaklasik yarisina tekabul etmek-
tedir. Buradan sufilerin zahir anlam ile istigallerinin ¢nemli
bir duzeyde oldugu anlasilmaktadir. Bu bolumde ele alacagi-
miz kavramlari, istidlal eden mutasavwif ve kaynak gosterilen
ayetler bakimindan toplu halde soylece gosterebiliriz:

Kavram Istidlal Eden Istidlal Edilen Ayetler

Mutasavvif

1. ahlak Kuseyri, Herevi  Kalem, 68/4; Muddesir 74/4

2. bahribila Serrac Kehf, 18/109

sati’

3. basiret Serrac, Herevi Necm, 53/11; Yasuf, 12/108

4. cad Kuseyri, Hucviri  Hasr, 59/9

5. dua Kuseyri Neml, 27/62; Araf, 7/55

6. ebrar Serrac Mutaffifin, 83/18-23

7. evbe Kuseyri, Huceviri  Sad, 38/44

8. fakr Serrac, Kelabazi, Bakara, 2/273; Nahl, 16/75; Secde,
Kuseyri, 32/16; Faur, 35/15; Hasr, 59/8, 9
Hucevird, Herevi

9. firar Herevi Zariyat, 51/50

10. firaset Kelabazi, Herevi Hicr, 15/75.
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11. gma Hucviri, Herevi ~ Faur, 35/15; Muhammed, 47/38;
Duha, 93/8
12. hak Serrac, Hucviri  Mumintn, 23/71; Nur, 24/25; Hac,
22/6
13. havf Serrac, Kuseyri, Secde, 32/16; Al-i Imran, 3/175; Nahl,
Herevi 16/50, 51
14. hayat Herevi En'am 6/122
15. hikmet Herevi Bakara, 2/269
16. hust Kuseyri, Herevi  Mumintn, 23/1-2; Hadid, 57/16
17. hurmet Herevi Hac, 22/30
18. 1stina‘ Serrac, Taha, 20/39; Taha, 20/41
19. i‘tisam Herevi Al-i Imran, 3/103; Hac, 22/78
20. ihbat Herevi Hac, 22/34; Hud, 11/23
21. ihlas Kuseyri, Herevi ~ Zumer, 39/3
22. ilm-ile- Serrac, Herevi Kehf, 18/65
dun
23. inabe Huievird, Herevi  Kaf, 50/32, 33; Zumer, 39/54
24. irade Kuseyri, Herevi  En’am, 6/52; Taha, 20/25; Insirah,
94/1; Isra, 17/84; Kasas, 28/86
25. isar Kuseyri, Hasr, 59/9
Huieviri, Herevi
26. istikamet Kuseyri, Herevi Fussilet, 41/6, 30; Ahkaf, 46/13; Nahl,
16/92; Cin, 72/16
27. isfak Herevi Tar, 52/26
28. kalak Herevi Taha, 20/84
29. keramet Serrac, Kuseyri, Al-i Imran, 3/37; Meryem, 19/25; Ba-
Hucviri, Herevi  kara, 2/57; Neml, 27/40; Kehf, 18/18
30. kurb Serrac, Kelabazi, Kaf, 50/16; Bakara, 2/186; Isra, 17/57;
Kuseyri Vakia, 56/85; Muicadile, 58/7; Alak, 96/19
31. marifet Serrac, Kelabazi, En’am, 6/91; Zumer, 39/67; Neml,
Kuseyr, 27/34; Zariyat, 51/56; Maide, 5/83; Ta-
Hucviri, Herevi  ha, 20/110
32. melamet  Hiicviri, Maide, 5/54; Kiyame, 75/2
33. muhabbet Serrac, Kuseyri, Maide, 5/54; Al-i Imran, 3/31; Baka-
Hucviri, Herevi  ra, 2/165
34. muhasebe Herevi Hasr, 59/18
35. mukarre- Serrac, Vakia, 56/10-12; Mutaffifin, 83/18-28
btn
36. murakabe Serrdc, Kuseyri, Ahzab, 33/52; Kaf, 50/18; Tevbe, 9/10,
Herevi 78; Duhan, 44/59
37. mucahede Kuseyri, Ankebut, 29/69

38. ragbet Herevi Enbiya, 21/90

39. reca Serrac, Kuseyri, Ahzab, 33/21; Secde, 32/16; Ankebut,
Herevi 29/5

40. reyn Serrac, Hucviri, Mutaffifin, 83/14

41. nza Serrac, Kelabazi, Maide, 5/119; Tevbe, 9/100; Mucadile,
Kuseyri, 58/22; Beyyine, 98/8; Tevbe, 9/72;
Hiticvir, Herevi  Feth, 48/18; Fecr, 89/28

42. riaya Kuseyri, Yanus, 10/64

43. sabir Serrac, Kuseyri, ~ Ztmer, 39/10; Al-i Imran, 3/200; Ba-
Hiicviri, Herevi  kara, 2/45

44. sabiktn Serrac, Vikia, 56/10-12

45. sefer Kelabazi, Rtm, 30/9; Ankebtt, 29/20; Ytnus,
Kuseyri 10/22; Zuhruf, 43/13-14

46. seha Kuseyri, Hasr, 59/10

47. sekine Herevi Fetih, 48/4

48. sidk Kuseyri, Herevi  Tevbe, 9/119; Muhammed, 47/21

49. sir Herevi Had, 11/31

50. sohbet Kuseyri, Tevbe, 9/40; Meryem, 19/96; Hucurat,
Hucvird, 49/10

51. surar Herevi Yanus, 10/58

52. sevk Kuseyri, Herevi ~ Ankebut, 29/5

53. sukir Kuseyri, Herevi  Ibrahim, 14/7; Sebe, 34/13

54. takva Kelabazi, Hac, 22/37; Hucurat, 49/13
Kuseyri

55. tazim Herevi Nuh, 71/13

56. tebettil Herevi Miizzemmil, 73/8

57. tefekkir  Herevi Nahl, 16/44

58. tefviz Herevi Mumin, 40/44

59. tevazu Kuseyri, Herevi  Furkan, 25/63

60. tevbe Kuseyri, Nur, 24/31; Bakara, 2/222; Kaf, 50/32,
Huicevind, 33; Tahrim, 66/8; Hucurat, 49/11

61. tevekkal  Serrac, Kuseyri, Maide, 5/23; Ibrahim, 14/12; Talak,
Herevi 65/3

62. tevhid Serrac, Kuseyri, Bakara, 2/163; Ihlas, 112/1; Nahl,
Hucviri, Herevi  16/51; Al-i imran, 3/18; Araf, 7/172;

Sara, 42/11

63. tezekkur  Herevi Mumin, 40/13

64. tumanine Serrac, Herevi Fecr, 89/27; Ra’d, 13/28; Bakara, 2/260

65. ubudiyyet Kuseyri, Hicr, 15/99
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66. 1ns Kelabazi, Bakara, 2/186, 260; Hicr, 15/42;
Htievirl, Herevi  Ibrahim, 14/31; Zuhruf, 43/68; Araf,
7/143

67. velayet Kuseyri, Hucviri - Araf, 7/196; Kehf, 18/44; Yanus,
10/62; Muhammed, 47/11; Fussilet,
41/31; Bakara, 2/257

68. yakin Kuseyri, Herevi  Bakara, 2/4; Zariyat, 51/20

69. zikir Serrac, Kelabazi, Kehf, 18/24; Ahzab, 33/41; Al-i imran,
Kuseyri, Herevi ~ 3/191; Bakara, 2/152, 200

70. zihd Kuseyri, Herevi  Nisa, 4/77; Hud, 11/86

Tablo 11: Ayetlerin Zahir Mandlarindan Istinbat Edilen Tasavvuf
Kavramlar

Tabloda goruldugu gibi tarikatlar oncesi donemde telif edil-
mis tasavvuf eserlerinde 70 kavram ayetlerin zahir anlamlarina
dayali olarak istidlal edilmistir. Bu kavramlarin 162 ayet ile ilis-
kili olarak ele alindig1 gorilmektedir. Bu istidlallerin tasavvuf
klasiklerine gore dagilmini inceledigimizde ise soyle bir tablo
karsimiza cikmaktadir:

Eser Toplam  Ayetlerle Istidlal ~ Zahir Mana ile

Kavram  Edilen Kavram Istidlal Edilen
Say1st Sayist Kavram Sayisi

el-Luma‘ 203 45 23

et-Taarruf 58 14 11

er-Risdle 98 58 37

Kesfi'l-mahcub 125 39 18

Menagzilis-sdirin 100 100 45

Toplam Kavram Say1- 311 143 70

s1: (muikerrerler cikartil-

diginda)

Tablo 12: Zahir Mand ile Istidlal Bakimindan Tasavvuf Klasiklerinde-
ki Kavram Sayilart

Tabloda goruldugu gibi tasavvuf klasiklerinde yer alan toplam
311 kavramin 143 tanesi ayetlerden istidlal edilerek ele alinmus,
bunlann da 70 tanesi ayetlerin zahir anlamlarna uygun olarak
istinbat edilmistir. Tasavvuf klasiklerinde yer alan kavram sayisi
bazinda dustindugumuzde ise el-Luma‘da ayetlerle istidlal edile-
rek ele alinan 45 kavrammn 23’1, et-Taarruf'taki 14 kavramin 117,
er-Risale’deki 58 kavramin 375i, Kesftil-mahcub’'daki 39 kavramin
181 ve Menaziliis-sairin’deki 100 kavramin ise 45 tanesi ayetlerin
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zahir manalan ile istidlal edilerek ele alinmis oldugu anlasilmak-
tadir. Bu bolumde ayetlerin zahir anlamlar ile iliskilendirilen bu
70 kavram ele alimirken, mtuifessirlerin aciklamalaridan hareketle
kaynak gosterilen ayetlerin anlamlari tespit edilmeye calisilacak ve
mutasavviflarin kavramlara yukledikleri anlamlar ile uyumlulugu
acisindan karsilastirmali olarak degerlendirilecektir. Buradaki kav-
ramlar ayetlerde farkh turevleriyle yer almasi ve mana agisindan
istidlal edilmesi itibariyle iki kisimda ele almacaktir. Bunlardan ilki
farkh tirevleri ile Kur'an’da yer alan kavramlar olacakur.

1. Farkli Tiirevleriyle Kur’an’da Yer Alan Tasavvuf Kavramlari
Kur'an ile istidlal sekilleri dustnuldiginde, mutasavviflarin
oncelikle kavramin kok kelime olarak da gectigi ayetleri de-
lil getirdikleri gorulmektedir. Arastirmamiza konu edindigimiz
tasavvuf klasiklerindeki kavramlarin onemli bir bolimunin
Kur'an'da kelime kok itibariyle yer aldigi hemen fark edilmek-
tedir. Burada Kur'an'da farkl tirevleri ile bulunmasindan kas-
timiz kavramlarin 1stilahlasmis hali olan mastar kipinden ziya-
de mana bakimindan farkli anlam icermeyen ve gramer olarak
da aym1 kokten turemis sekillerde yer almis olmasidir. Ornegin
miulcahede kavraminin Kur'an’da “miicahede” seklinde meshur
kullammuyla degil de bir fiil kipi olarak (,4s12) kalibinda yer
almasi1 yahut takva kavramimin Kur'an'da ancak (_s,) kokitin-
den turemis cesitli sekillerinin ge¢cmesi kavramlarin Kuran'da
en iyl ihtimalle cesitli turevlerinin yer almakta oldugunu gos-
termektedir. Hemen herkesin Kur'an kaynakli oldugunu kabul
edebilecegi bir kavram olan ihlasin bile Kur'an'da ancak keli-
me kok itibariyle yani (=) fiili ve tiirevleri ile gecen bir kav-
ram oldugunu burada belirtmemiz gerekir. Yoksa Kur'an'da bu
kavrami “ihlas” kalibinda bulmak mumkun olmayacaktr. Do-
layisiyla kavramlarin 1stilahlasmis sekli ile degil, kelime koki
ile Kur'an’da yer aldiklar anlasilmaktadir. Bu bakimdan calis-
manin bu bolumunde cesitli tirevleri itibariyle mutasavwiflar-
ca Kur'an’da yer aldig1 ifade edilmis olan tasavvuf kavramlari-
na yer verilecektir. Kur'an'da kelime koku ile yer almayan kav-
ramlar ise ihtiva ettikleri anlamlar iceren bazi ayetlerle istidlal
edilmislerdir. Bu husus bir sonraki bashkta ele alinacaktir. Bu-
rada bahsedilecek kelime koku ile Kuran’da yer alan ve muta-
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savviflarca ayetlerin zahir anlamlarindan istinbat edilmis olan
kavramlarin sayist 54’dur. Bu kavramlar konularina gore tasnif
edildiginde ilk olarak ahlak kapsaminda degerlendirilebilecek
kavramlardan bahsetmek uygun olacaktr.

1.1. Ahlak ile liskili Kavramlar

Kur'an’da genel itibariyle ti¢ ayn ahlaki kavram kategorisi bulun-
dugundan soz edilmektedir. Buna gore, “Rahim, Adil ve Azim”
gibi Allah'n zau ve sifatlart ile ilgili olan ahlaki mahiyeti oldu-
gunu soyleyebilecegimiz vasiflar Kur'an’daki ahlaki kavramlarn
ilk kategorisini olusturmaktadir. Ikincisi kul ile rabbi arasinda-
ki iliskinin bir geregi olan ahlaki vasif ve kavramlardir. Diger bir
ifade ile bunlar, Allah'in emir ve yasaklarna uygun davranisla-
n betimleyen ahlaki ve bir o kadar da dini kavramlardir. Uctin-
ct kategori ise kulun diger insanlarla olan iliskilerinde takinma-
s1 gereken tavri ifade eden sosyal ahlaka dair terimlerdir.! Birbi-
ri ile siki bir iliski icerisinde olup birbirlerinden kesin cizgilerle
aywramayacagimiz bu kavram alanlarindan mutasavviflarin eser-
lerinde islemis olduklar asil sahanin bunlardan ikincisi yani ku-
lun rabbi ile olan iliskilerinde tizerinde itina ile durmas: gereken
dini-ahlaki kavramlar oldugunu soyleyebiliriz. Bunun yaninda
isar gibi sosyal ahlaka dair bazi kavramlarin da mutasavwiflar-
ca uzerinde durulan konulardan oldugu bilinmektedir. Bu bag-
lamda tasavvuf kaynaklarinda hal ve makamlara ayrilan bolam-
ler daha ¢ok tasavvufun ahlak boyutunun ele alindig1 kisimlar
olmustur. Bundan dolay1 ahlak ile ilgili kavramlar tasavvuf kay-
naklarinda haller ve makamlar arasinda bulmak mumkiundur.
Burada ele alacagimiz kavramlan harf sirast ile ele alirsak once-
likle ahlaktan bahsetmek gerekecektir.

1.1.1. Ahlak

Ahldk (5+31) kavram, tasavvuf ilminin gayelerinden énemli bir
tanesini ifade ettigi gibi ayn1 zamanda riyazet ve mucahedenin
de fert ve toplum acisindan onemli bir semeresi mahiyetin-
dedir. Zira tasavvufi terbiye ve seyrt sultkun her asamasin-

! Bkz. izutsu, Kur'an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin Ayaz, Pmar Y., Istanbul,
2013, s. 62-63.
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da guzel ahlakin muhim bir yeri oldugu herkesce malumdur.
O kadar ki Bagdatli ilk donem stfilerden Seri es-Sakati (6.
251/865), Ebuwl-Huseyin en-Nurt (6. 295/908), Ebt Bekir el-
Kettani (6. 322/934) ve Murtais en-Nisaburi (6. 328/939) gi-
bi zahidler ahlak kavraminmin 6nemini vurgulamak icin “Tasav-
vuf gtizel ahlakur.” seklinde bir tasavvuf tarifi yapma ihtiyaci
dahi duymuslardir.? Her ne kadar bu tarif tasavvufun bir yonu-
ni 6ne cikartmis olsa da ahlakin tasavvuf 1sulahlan arasinda-
ki konumunu ve degerini yansitmast acisindan onemlidir. Ta-
savvuf 1stilahlarini ele alan eserler incelendiginde stfilerin gu-
zel ahlaki kulun en kiymetli erdemi olarak gordukleri® ve yi-
ne kerametlerin en buyugt olarak degerlendirdikleri musahede
edilmektedir.* Bundan dolayidir ki tasavvufa dair telif edilmis
kaynaklarin kayda deger bir kismi ahlaki konu edinmistir.

Tasavvuf klasiklerinde ahlak, ilkeleriyle tizerinde durulan bir
konu oldugu gibi ayni zamanda bizatihi bir terim olarak da kar-
simiza ¢itkmaktadir. Ayrica ahlak kavrami bazi kaynaklarda bir
makam yahut hal olarak ele alinirken bazilarinda ise guzel kul-
lugun bir geregi olarak genis kapsamli anlatilmaktadir. Nitekim
Kuseyri er-Risdale’de bu kavramu stfilerin halleri ve makamlar
arasina yerlestirmis, Herevi ytiz makam: on bolumde inceledigi
Menazilii’s-sdirin isimli eserinin “Ahlak” adim verdigi bolimun-
de ele almistir. Gazali ise Thydu ulami’d-din’de guizel ahlak ve fa-
ziletlerine genis capta yer vermistir.’

Ahlak, Arapca’da huluk (j;"-) kokunden tiremis cogul bir soz-
cuk olmakla birlikte Ttirkce’de tekil anlamda kullanmilmaktadir.®
Huluk ise kok anlamu itibariyle “bir seyi takdir etmek, seci-
ye, tabiat, adet, karakter, din, murtet ve huy” gibi manalara
gelmektedir.” Bunun yaninda (s\+) fiili Arapca’da damme ile hu-

2 Ebt Nuaym el-Isfahani, Hilyetil-evliyd, 1, 23; Kuseyri, er-Risdle, s. 276; Hiicviri, Kesfirl-mahcab,
s. 104-105; Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 58; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-sdlikin, 11, 249.

* Kuseyri, er-Risdle, s. 275.

* Tusterd, Tefsir, s. 174.

> Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 275; Herevi, Menazili’s-sdirin, s. 58; Gazali, Ihyd, 111, 66.

¢ Bau dillerinde ahlak karsihginda kullanilan ethics ve moral kelimeleri, Yunanca ve Latince’den
alinarak turetilmistir. Ethics, Yunanca ethos kelimesinden, moral ise Latince moralis kelime-
sinden turetilmistir. Her iki kelime de, bir sosyal grubu digerlerinden ayirt eden orf, adet, to-
re, aliskanhk ve karakter anlamlarma gelmekle birlikte moral kavrami somut ahlaki olaylarm
tahlili icin, ethics ise iyi, kotu, yukiamlultk vb. kavramlarnn incelenmesi icin kullanilir. Bkz.
Recep Kili¢, “Ahlak Kavrammin Analizi”, Islam Ahlak: ve Sevgi, TDV, Ankara, 2007, s. 37.

7 Halil b. Ahmed, Kitdbul-ayn, 1, 438; Ibn Faris, Mekdyisii I-luga, 11, 213; Ibn Manzar, Lisdniil-
Arab, X1V, 1245, 1247, Curcani, et-Ta‘rifdt, s. 89; Tehanevi, Kessdf, I, 762; Zebidi, Tdcul-
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luk yahut hulk seklinde okundugunda i¢ goruntise (batin), fet-
ha ile halk seklinde okundugunda ise dis goruntse (zahir) de-
lalet etmektedir.® Diger bir deyisle insanin fizik yapist icin halk,
manevi yapist icin ise huluk kelimesi kullanilmaktadir. Bundan
dolayidir ki, insanin dis gorunusunun goz/basar ile i¢ gorunu-
sunun ise ancak basiret ile idrak edilebilecegi belirtilmistir.’
Mutasavwiflar ahlak kavramina dair ¢ok cesitli tamimlar yap-
muslardir. Gazali, bu tamimlarn, giizel ahlakin kendisinden ziya-
de neticelerini icerdigini belirterek ahlak: yeniden tanimlamakta-
dir. Gazal'ye gore ahlak, nefse yerlesmis ve orada sabit hale gel-
mis bir melekedir ki, artik herhangi bir dustinme asamasina ih-
tiyac duymaksizin fiiller kolayhkla ortaya cikar. Soz gelimi bir
kimseye comert denilebilmesi icin, comertlik vasfinin kendisine
yerlesmis, tabil bir hal haline gelmis olmasi gerekir. Yoksa nadi-
ren arizl bir durum karsisinda malindan bir seyler veren kimse-
ye comert denilemez. Eger sadir olan fiiller aklin ve seriatin gtizel
gorip ovduga davranslar ise buna guizel ahlak (i .odi slsl); ko-
tt davranislarsa buna da kotit ahlak (. .\ 1) ad1 verilir.'® Mu-
tasavwiflarn eserlerinde ahlak kavram ile daha cok giizel ahlakin
kast olundugu gorilmektedir. Nitekim Herevi ahlaki, “Hakkin
vasiflanndan kulun sahip olduklan” seklinde tanimlamus, ayri-
ca ahlak konusunda yapilan tanimlarin hepsinin iyilik yapma ve
kotulugt engelleme noktasina temerkuz ettigini belirtmis, ilim,
comertlik ve sabr1 ahlakin ti¢ derecesi olarak degerlendirmistir.'
Mutasavwiflar, ahlakin tanimin boylece yaptiktan sonra onu
Kur'an’daki bazi ayetler ile istidlal etme ihtiyact duymuslardir. Bu
dogrultuda mutasavviflarin ahlak kavramu ile ilgili olarak eserle-
rinde yer verdikleri en temel dayanaklar1 Kalem stresinin,
s o 9 a5

“Sen elbette yuce bir huluk sahibisin.” e‘lyetidi’r.Iz Kuseyri'nin

ars, XXV, 257; Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA, Istanbul, 1989, 11, 1.

¢ Gazali, Ihya, 111, 71.

% Isfahani, ez-Zeria ila mekdrimi’s-seria, Darwl-Kutibi’l-{lmiyye, Beyrut, 1400/1980, s. 49;
Gazali, Thya, 111, 71; Zebidi, Tdciil-arais, XXV, 257.

10 Gazali, Thya, 111, 71. Aynca bkz. Ciircani, et-Ta‘rifat, 89; Tehanevi, Kessdf, 1, 762. Diger bir
tanim da su sekildedir: “Ahlak, insamn iyi veya kotti olarak vasiflandirlmasina yol acan
manevi nitelikleri, huylan ve bunlarn etkisiyle ortaya konan iradeli davramslar bitinu-
dur.” Bkz. Cagnet, “Ahlak”, DIA, 11, 1.

1 Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 58.

12 Kalem, 68/4. Bkz. Ebtu Abdirrahman Muhammed b. Huseyin Sulemi, el-Mukaddime fi't-
tasavvuf, thk. Yusuf Zeydan, Daru’l-Cil, Beyrut, 1419/1999, s. 58; Kuseyri, er-Risdle, s. 275;
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seyhi ve ayni zamanda kaymmpederi olan Nisaburlu safi Eba Ali
ed-Dekkak'mn (6. 405/1015), Allahu Tealanin Hz. Peygamber’e
bazi hasletler/ozellikler verdigini, bunlarin icerisinde de en ¢ok
ahlakimi bu ayette ifade edildigi sekliyle ovdugunt belirttigi
nakledilmektedir.’® Ayni sekilde Serrac da bu ayeti ahlak kavram
ile ilgili olarak vermekte ve ayetin Hz. Peygamber’in “Allah (cc)
beni te’dib etti, edebimi ne glizel eyledi!”'* hadisi ile aym dogrul-
tuda bir anlama sahip oldugunu ifade etmektedir."” Sulemi ise
tasavvufa giris mahiyetinde telif ettigi ve baz1 ahlaki terimleri de
iceren el-Mukaddime fit-tasavvuf isimli eserinde Allahu Tealanin
bu ayette resalunt (sas) glizel ahlaki ile 6vmekte oldugu kanaati-
ni dile getirmektedir.'® Tasavvuf kaynaklarindan anlasildig kada-
riyla stfilerin cogunlugu bu ayetin, Hz. Peygamber'in ahlaki yo-
nunun gizelligine isaret ettigi kanaatindedir.

Tefsirlere bakildiginda ise ayette gecen huluk kelimesinin an-
lam ile ilgili olarak muhtelif yorumlara rastlanmaktadir. Bu yo-
rumlardan, ilk dénem muifessirleri arasinda en yaygin olani, hu-
luk kelimesinin “din” anlamina geldigi kanaatidir. Mesela Muka-
til b. Stleyman huluk kelimesini “Islam dini”,'” Ferra ise “din-i
azim” ifadesi ile kargilamisur.'® Ibn Abbas (6. 68/687), Ibn Zeyd
(6. 93/712), Mucahid (6. 103/721) ve Dahhak (6. 105/723) gibi
mulfessirlerin huluk kelimesini “din” olarak tefsir etmis olduklarn
da kaynaklarda yer alan rivayetler arasindadir.” S6z konusu ayet
siyak-sibak acisindan degerlendirildiginde de bu kanaati destek-
leyecek birtakim ipuclarina rastlamak mumkundur. Nitekim én-
ceki ayetlerde Hz. Peygambere karsi yapilan ithamlardan biri
olan “mecntin” yani cinlerden ilham alan bir kimse oldugu yafta-
sina cevap verilmektedir: “Sen rabbinin nimeti sayesinde mecntn
degilsin. Bitmez ttikenmez bir muikafat1 elbet hak etmektesin. Sen

Herevi, Mendzilu-sdirin, s. 58; Gazali, Thyd, 111, 66.

13 Kuseyri, er-Risdle, s. 275.

* Alauddin Ali b. Abdulmelik b. Kach Han Muittaki el-Hindi, Kenziil-ummdl fi siineni’l-akval ve’l-
efdl, nsr. Bekri Hayyani - Saffet Sakka, Muessesetti'r-Risle, Beyrut, 1985/1405, no. 18673;
Kuseyn, er-Risdle, s. 316. Hadisin metrgi su sekildedir: ( @-’i u—~>h @*ﬁ; :L_;; % B o) Konuyla ilgi-
li diger bir rivayet ise soyledir: ;2 31 e Al J2i 5 1305 25 155 ) “Hicbir baba, evladina giizel
terbiyeden daha tistiin bir hediye vermenmistir.” Tirmizi, Birr ve sila, 33, no. 1952.

1> Serrac, el-Luma‘, s. 18.

16 Sulemi, el-Mukaddime fit-tasavvuf, s. 58.

7 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 1V, 403.

8 Ferra, Medni’l-Kur’an, 111, 173.

19 Taberi, Tefsir, XXI1I, 150; Sa'lebi, el-Kesf vel-beydn, X, 9; Vahidi, el-Vasit, IV, 334; Tbn Auy-
ye, el-Muharreri’l-veciz, VIII, 366.
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elbette yuce bir huluk tizeresin.”® Ayette ifade edilen huluk keli-
mesinin, “din” yahut “Islam” olarak anlagilmasi gerektigi kanaa-
tinde olanlar, Hz. Peygamber’e getirmis oldugu dini tahkir etmek
icin cinlerden ilham aldig yontindeki birtakim elestirilere Kalem
stresindeki bu ayetlerle cevap verildigi, dolayisiyla huluk kelime-
sinin “cin kaynakli ilham”a mukabil “ilahi vahiy kaynakl din”
seklinde anlagilmasi gerektigi yorumunu yapmaktadirlar.?!

Ote yandan Ibn Auyye (6. 546/1151) ve Fahreddin er-Razi (6.
606/1210) gibi bazi mufessirler de aym sekilde huluk kelimesinin
mecntn yakistirmasinin zidd1 bir anlam icermesi gerektigini vur-
gulamakla birlikte diger mufessirlerden farkh olarak onun “se-
ciyye” ve “karakter” gibi manalar ifade eden “ahlak” ile karsilan-
masiin daha minasip olacag: kanaatini paylasmislardir. Ayrica
Hz. Peygamber'den gelen “Ben guizel ahlaki tamamlamak (uygu-
lamak) i¢in gonderildim.” hadisi** basta olmak tizere bu minval
tizere nakledilmis olan cesitli rivayetleri bu kanaatlerini destekle-
mek icin aktarmislardir. Buna ilaveten Hz. Peygamber'in ahlak-1
hamidesinden hareketle mecntn ithaminin asla gerceklerle bag-
dasamayacag yontunde genis aciklamalar yapmuislardir.®> Burada
sunu da ilave etmemiz gerekir ki huluk kelimesine ahlak anlami
verilmesinde Hz. Aise’ye Hz. Peygamber’in ahlak: soruldugunda
“Onun ahlaki Kuran idi.” ifadesiyle cevaplandirdig: rivayetin de
delil olarak ¢éne surtldiigi gorulmektedir.?* Bu rivayetin séz ko-
nusu ayet ile iliskili olup olmadig ise tartismahdar.?®

Huluk kelimesine ahlak anlami verenlerin arasinda Sehl b. Ab-
dullah et-Tusteri, Stilemi, Kuseyri ve Semerkandi gibi 6zellikle
isari tevilleriyle éne ¢ikan mutasavviflarin yer almakta oldugu-
nu da belirtmemiz gerekir. Bu mufessirlerin Hz. Peygamber'in

20 Kalem, 68/2-4.

2! Suat Koca konu ile ilgili makalesinde huluk sozcuguntin Hz. Peygamber'in ahlaki karakteriy-
le ilgili olmadigim, bilakis huluk kelimesinin onun buyuk ve kadim bir dini gelenek tizerinde
bulundugunu ifade ettigini ileri sirmektedir. Bkz. Suat Koca, “Aydmnlikta Saklanan Bir Ayet: Ve-
inneke le-ala hulukin azim (68/el-Kalem: 4) Ayeti Gercevesinde Kur'an'da Huluk Kavramim Ye-
niden Dustinmek”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 55/2, 2014, ss. 27-58.

2 Ahmed b. Hanbel Eba Abdullah el-Mervezi, el-Miisned, Beytu'l-Efkari’d-Driveliyye, Riyad,
1419/1998, 11, 381, no. 8939.

2 Bkz. Ibn Auyye, el-Muharreritl-veciz, VIII, 366; Fahreddin er-Razi, Tefsir, XXX, 80.

2+ Muslim, Salativl-musafirin ve kasruha, 139, no. 1739; Eba Davud, Tatavvu, 26, no. 1342; Ah-
med b. Hanbel, Miisned, V1, 54, no. 24773. Bkz. Taberi, Tefsir, XXI1I, 150; Vahidi, el-Vasit, IV, 334;
Tusteri, Tefsir, s. 174; Sulemi, Tefsir, 11, 343-345; Kuseyri, Letdifiil-isarat, V1, 152; Semerkandi,
Tefsir, 111, 392; Tbn Aayye, el-Muharreritl-veciz, VIII, 452; Fahreddin er-Razi, Tefsir; XXX, 191.

5 Rivayetlerin ayetle iliskilendirilemeyecegine dair bkz. Koca, “Aydinhkta Saklanan Bir Ayet”, s. 38-43.
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ahlaki yonune ve guzel ahlakin onemine isaret ederek bu ayeti
yorumladiklan gortlmektedir.?®

Huluk kelimesine verilen bu ahlak anlamimin yaninda Hz.
Ali,?” Hasan-1 Basri (0. 110/728),%® Auyye el-Avfi (6. 111/730),*°
Tusteri® ve Maturidi®! gibi mufessirlerce “Kur'anin edebi” anla-
mu verildigi de gorilmektedir. Mesela Taberi, bu ayeti aciklarken
“Ey Muhammed sen yuce bir edebe sahipsin.” Iste bu, Allah’m,
Resulunt te’dib ettigi Kur'an'in edebidir. Kur'an'in edebi ise Is-
lam ve onun esaslandir.” yorumunu yapmuistir.>* Taberinin acik-
lamalarindan buradaki edep kelimesi ile dar anlamdaki edep
kavrami degil, Kur'an’da yer alan emir ve esaslarin tamaminin
kastedilmis oldugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla verilen bu anla-
min da “din” manasina yakin oldugu gorulmektedir.

Bu yorumlarin disinda bir de “din” ve “ahlak” anlamlarina da-
ir 6ne surtlen iki kanaati telif edecek bir tevile de rastlanmakta-
dir. Nitekim Ibn Kayyim el-Cevziyye, huluk kavramina “din” an-
lam1 veren yorumlan aktardiktan sonra esas itibariyle dinin ta-
maminin ahlaktan ibaret oldugunu belirtmistir. ibn’l-Kayyim
bu kanaatini, Kettant’nin “Tasavvuf ahlakur. Kimin ahlaki me-
ziyetleri artarsa, safiligi de ziyadelesmis olur.” sozunde oldu-
gu gibi “Din tamamuyla ahlaktir. Kimin ahlaki meziyetleri artar-
sa, dini de ziyadelesmis olur.” diyerek aciklamistir.>> Fakat bu
ifadelerin ahlakin Islam dini ve tasavvuftaki énemine isaret et-
mekten ibaret oldugu soylenebilir. Yoksa dinin ahlak ile birebir
ayni manaya gelmeyecek iki ayr1 kavram oldugu aciktir.

Buraya kadar yaptigimiz nakiller neticesinde tasavvuftaki ahlak
kavraminin yalnizca birtakim isart teviller neticesinde Kur'an’la
iliskilendirilmis bir kavram olmadig1, bunun yaninda ayette ifa-
de edilen huluk kelimesinin ahlak anlamina gelebilecegi kana-
atinin miifessirlerce de kabul goren bir yorum oldugu anlasil-

% Bkz. Tusteri, Tefsir, s. 174; Sulemi, Tefsir, 11, 343-345; Kuseyri, Letaifil-isarat, V1, 152;
Semerkandy, Tefsir, 111, 392.

27 Tbn Auyye, el-Muharreriil-veciz, VIIL, 366.

8 Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beyan, X, 9.

29 Taberi, Tefsir, XXIII, 150; Vahidi, el-Vasit, IV, 334.

% Tusterinin huluk kelimesine verdigi edep anlamimn yaninda bir de ahlak anlamu verdigi
goriilmektedir. Bkz. Tustert, Tefsir, s. 174.

°1 Maturidi, Tefsir, V, 208.

32 Taberd, Tefsir, XXIII, 150.

* Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddriciis-sdlikin, 11, 248; Firazabadi, Besdir, 11, 568.
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maktadir. Her ne kadar ilk dénem mufessirlerince ayetteki hu-
luk kelimesine verilen “din” yahut “Islam’in esaslan” gibi yorum-
larin daha muteber oldugu izlenimi agir bassa da soz konusu
ayetin ahlak kavramu ile hicbir suretle iliskilendirilemeyecegini
soylemek cok insafli gozukmemektedir. Ayetin metninde, agik-
ca “din” lafz1 yahut Hz. Peygamber'in davasinin hakhhgna da-
ir bagka bir ifadenin yer almamis olmasi da burada farkh bir an-
lamin olabilecegi duistiincesini dogurmaktadir. Dahasi bir onceki
ayette Hz. Peygamber’in bir mtikafat: hak ettiginin vurgulanma-
sindan yola ¢ikarak bu ayette de Allah Restalt'ntin sahsina yone-
lik bir 6vguntn gelmesinden dogal bir sey olmayacagini soyle-
mekte bir mahzur bulunmamaktadir. Dolayisiyla bu ayetin hem
kelime koku hem de manast itibariyle ahlak kavramina kaynak-
lik edebilecegini soylemek yanhs olmayacaktr.

Mutasavviflarin ahlak kavram ile ilgili naklettigi ayetlerden
digeri de kelime koku itibariyle ahlak kelimesini muhtevi ol-
mamakla birlikte yaygin bir sekilde bu kavram ile iliskilendiri-
lip kaynak gosterilen,

“Elbiseni temizle.” ayetidir.>* Bu ayet, Hz. Peygamber'e vah-
yolunan teblig emri ile birlikte nazil olmus bazi emirleri iceren
Muddesir stiresinin ilk bes ayetinden birisidir.>> Burada, ayetin
zahir anlamn itibariyle, Hz. Peygamber'in elbisesini temizleme-
si emredilmektedir. Mutasavviflarin ayetin zahir anlamim kabul
etmekle birlikte kendilerine has isari tevil metotlariyla bu ayeti
ahlak: guzellestirme anlaminda yorumladiklari ve eserlerinde
sik stk bu anlamiyla atifta bulunduklarn bilinmektedir. Bu du-
stincelerini de Hasan-1 Basrinin s6z konusu ayeti “huyunu gu-
zellestir”, Miicahid’in ise “amelini 1slah et” seklindeki aciklama-
lar1 ile destekledikleri goriilmektedir.*

Tefsirlere bakildiginda ise mufessirlerin bir kisminin bu ayeti
yalnizca zahir anlami ile “elbisedeki maddi kirlerden arinmak”
anlamiyla acikladiklan gorulmektedir. Mesela Ibn Sirin (0.
110/729) ve Imam Safitnin (6. 204/820) bu kanaatte oldugu

W
b

Muiddesir 74/4. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 277. Herevi aymi ayeti vera kavramu icin bir delil
olarak one stirmektedir. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 31.

» Bkz. Buhari, Tefsir, 74, no. 4922-4962.

3¢ Ebt Nuaym el-Isfahant, Hilyetil-evliyd, 111, 281; Kuseyri, er-Risdle, s. 277.
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ve ayetin maddi anlamda elbiseyi necasetten temizlemeye isa-
ret ettigi gortsunu paylastiklar nakledilmektedir.*” Ote yandan
ayeti gtinahlardan diger bir deyisle manevi pisliklerden arin-
mak seklinde yorumlayan mufessirler de bulunmaktadir.®® Ni-
tekim Ibn Abbas'n, “elbiseyi temizleme” tabirinin Arap dilin-
de “gtinahlardan arinma” anlaminda kullanilan bir kalip oldu-
gunu ifade ettigi belirtilmektedir.*® Katade ve Mucahid ise “nef-
sini gtinahlardan temizle” anlami vererek buradaki elbiseden
kastin nefis oldugunu belirtmislerdir.** Mukatil b. Stuleyman
ayetin “tevbe ile ginahlardan arinmak” anlamina geldigini, ni-
tekim Araplarm gunah isleyen kimseye “elbisesini kirletti” de-
diklerini belirtmektedir.” Taberi ise maddi anlamdaki kirlerden
arinmanin en aclk mana, “bedenini ginahlardan temizle” anla-
minin ise cogunlugun kanaati oldugunu belirtmektedir.*
Ayete verilen diger bir mana ise amelleri 1slah etmeye dairdir.#
Zira Ferra, ayete “amellerin 1slah edilmesi” seklinde yorum geti-
rerek bu kanaati paylasmistir.** Diger yandan Kurtubi bu ayetin
sekiz farkh sekilde anlagildigini belirtmistir. Onun ifadelerine go-
re ayetteki elbiseden kast olunan amel, kalb, nefis, beden, aile,
ahlak, din ve son olarak da zahir anlamu ile elbisedir.** Isari tevil-
ler iceren tefsirlere bakildiginda da aym durum s6z konusudur.
Zahiri anlaminin yaninda manevi kirlerden armmaya dair yapi-
lan yorumlara genis capta yer verilmistir.* Bu ayetteki temizligi
manevi temizlik olarak algilayan mutasavviflardan Kuseyri, tefsi-
rinde kalbi her tirlu kotti vasiftan arindirma seklinde yorumla-

37 Bkz. Taberd, Tefsir, XXIII, 409; Ibn Auyye, el-Muharreriil-veciz, VIII, 452; Fahreddin er-
Razi, Tefsir; XXX, 191.

% Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 1V, 490; Taberi, Tefsir, XXIII, 405; Fahreddin er-Razi, Tefsir;
XXX, 191, 192; Kurtubi, el-Cami‘, XXI, 321. Mustafa Ozturk manevi temizlik yorumuna
katlmamakta ve “Elbiseni temizle; kihk-kiyafetine ceki dtizen ver.” seklinde yapug ceviri-
sinden sonra su aciklamalara yer vermektedir: “Bu ayetlerde anlatilan husus, kesintili ola-
rak yasanan ilk vahiy tecruibelerinin etkisiyle zihnen, dolayisiyla bedenen dagilmis halde-
ki Hz. Peygamber'i toparlamakur. Nitekim besinci ayette gecen ve genellikle sirk ve putlara
atfen “pislik” diye cevrilen “ricz” kelimesi de ashnda “istirap/endise” manasindadir ve bu
mana da yine Hz. Peygamber'in zihnen ve bedenen kendisini toparlamasina isaret etmekte-
dir.” Bkz. Ozttrk, Kur'dn-1 Kerim Medli, s. 652..

% Tabert, Tefsir, XXIII, 406.

0 Taberi, Tefsir, XXIII, 407; Fahreddin er-Razi, Tefsir, XXX, 191, 192.

* Mukatil b. Suleyman, Tefsir, IV, 490. Ayrica bkz. Taberi, Tefsir, XXIII, 409.

* Taberi, Tefsir, XXIII, 410.

+ Taberi, Tefsir, XXIII, 408.

# Ferra, Meani’l-Kur’an, 111, 200.

 Kurtubi, el-Cami‘, XXI, 320.

* Bkz. Tiisteri, Tefsir, s. 181; Sulemt, Tefsir, 11, 358; Kuseyri, Letdifil-isarat, V1, 180.
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mus, ayetin tefsirini “nefsi hatalardan, kalbi muhalefetten, sirr1 da
iltifattan temizleme” olarak yapmustir. Ayrica ayete, kisinin aile-
sini vaaz yoluyla temizlemesi anlamu verildigini de belirtmistir.*’
Yahya b. Muaz ise bu ayet ile ilgili olarak “Hatalarn hastaligin-
dan ve dunya ile mesgul olmaktan kalbini temizle ki ibadetin ta-
dina varasin. Nitekim bedeni saglikli olmayan kimse yediginden
zevk alamaz.” seklinde yorumlamistir. Bazi sufiler ise “Dunyanin
fuzali islerinden gonlini temizle.” sozleriyle tevil etmislerdir.*

Ayet ile ilgili yorumlar incelendiginde tpki mutasavviflarm
yapmis oldugu gibi mufessirlerin buytik bir bolumiinin de bu
ayeti manevi kirlerden annmak seklinde yorumlayarak guzel
ahlak ile iliskilendirdikleri gorulmektedir. Bu baglamda soz ko-
nusu ayeti ahlak kavramu ile iliskili olarak ele alma konusunda
mutasavviflarin yalmz olmadigi acikur. Ozellikle Ibn Abbas'in
bu kalibin Arapca’da ginahlardan arnma anlaminda kullani-
lan bir tabir oldugunu vurgulamasi, mutasavviflarin bu aye-
ti ahlakla iliskilendirmeleri icin énemli bir argtiman olmustur.
Dolayisiyla kelime koku ile de ahlak icerdigi belirtilen ilk ayet
ile birlikte mana itibariyle ahlaka isaret olundugu kabul olunan
bu ikinci ayetin de tasavvuftaki ahlak kavramina kaynaklik et-
tigini soylemek yanhs olmayacaktir.*

1.1.2. Ebrar, Sabikian ve Mukarrebiin
Ebrar () ,ﬁl\), sabikin (u,al41) ve mukarrebin (o, 4J1) kavramla-
1 mutasavviflarca muminlerin ve 6zelde tasavvuf ehlinin dere-
celeri ile ilgili olarak siklikla aufta bulunulan kavramlardir. Oy-
le ki “Ebrarin hasenati mukarrebtinun seyyiatidir.” s6zt muta-
savviflar arasinda yaygin bir sekilde dile getirilen kelam-1 kibar
haline gelmistir.”® Ik donem safi muellifler arasindan Serrac'm
mustakil bir baslik altinda ve ozellikle ayetlerden yola cikarak
aralarindaki farklara deginmek suretiyle bu kavramlar uzerin-
de durdugu gorulmektedir.’* Ebt Talib el-Mekki ise yakin ma-

Kuseyri, Letdifiil-isarat, V1, 180.

Sulemt, Tefsir, 11, 358. i )

Kuseyri’nin ahlak kavram ile ilgili naklettigi hadis ise (Gt Ay Seadddl 1) “Muminle-
rin iman bakimindan en mukemmeli, ahlak bakimindan en giizel olanidir.” rivayetidir. Eba
Davad, Sunnet, 15, no. 4682.

Kuseyni, er-Risdle, s. 163.

Serrac, el-Luma, s. 76, 77.
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kamlarindan bahsederken ebrar ve mukarrebtin kavramlarina
deginmekle yetinmistir.”? Ele aldigimiz diger tasavvuf klasik-
lerinde ise bu t¢ kavrama atifta bulunulmasina ragmen detaylh
bir bilgi yer almamaktadur.

Ebrar, birr () kokunden tiiremis bir kelimedir. Birr ise sozltukte
“itaatkar, sadakatli, vefakar, iyiliksever” anlamlarna gelmektedir.”
Ragib el-Isfahani, berr kelimesinin “denizin zidd1” yani “kara” an-
lamina geldigini, ihtiva ettigi “genislik/bolluk” anlamindan dolay1
“hayir islerinde bolluk” yahut “kulun Allah’a itaatindeki bolluk”
anlaminda birr kelimesinin ttretilmis olabilecegini belirtir.* Ta-
savvufta ise ebrardan salih ve iyi muminler kastedilmekte, ahyar
(hayirlilar) ve ebdal (6zel bir evliya ztimresi) kavramlari ile ayni
anlamda kullanildig1 da ifade edilmektedir.” Sufyan es-Sevri (6.
161/778), “Ebrar, babalarina ve cocuklarina iyi davrandiklan i¢in
bu sekilde isimlendirilmistir.” s6zuyle ebrann iyi davranisla olan
yakin iliskisine dikkat cekmektedir.”®

Sabikan ise sozlikte “yurtrken birinin ontne gecmek” ve
“geride birakmak” gibi anlamlara gelen’” (s..) koktunden ture-
mis (zl.) kelimesinin cogulu olup “6nde olanlar” anlamina
gelmektedir.® Ragib el-Isfahani, sabiktnu, “salih ameller ile
Allah’in sevabi ve cenneti hususunda 6ne gecenler” seklinde
tamimlamaktadir.”® Sabiktndan kastin ne olduguna dair tasav-
vuf klasiklerinde detayl bilgi bulunmamaktadur.

Ele alacagimiz uc¢tuncti kavram olan mukarrebin ise sozluk-
te “yakin olma, yakinlasma ve yakinlik” anlamlanna gelen®
(o) kokunden tiremis olup “yakin olanlar” manasina karsilik
gelmektedir.®® Mukarrebin kelimesi, tasavvufta da Allah’a yakin

> Ebu Talib el-Mekki, Kati'l-kulab, 1, 235.

> Bkz. Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1, 129; Ibn Faris, Mekdyisil-liiga, 1, 177. Birr ve ber kav-
ramlari icin bkz. Ali Toksar, “Birr”, DIA, Istanbul, 1992, VI, 204; Suat Yildinim, “Ber”, DIA,
[stanbul, 1992, V, 468; Metin Yurdagir, “Ber”, DIA, Istanbul, 1992, V, 468-469.

* Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, s. 40.

> Tehanevi, Kessdf, 1, 89.

% Eba Nuaym el-Isfahani, Hilyetiil-evliyd, V1L, 81. Aym ifade Ahmed b. Ebil-Havari'den gelen bir
nakille Ibn Omer'e isnad edilmektedir. Bkz. Ebtt Nuaym el-isfahani, Hilyetiil-evliyd, X, 32.

57 Bkz. Halil b. Ahmed, Kitabil-ayn, 11, 214; Ragib el-Isfahant, el-Miifredadt, s. 222.

%8 Sabikan kavramu ile ilgili olarak ayrica bkz. Mehmet Efendioglu, “Sabikan”, DIA, Istanbul,
2008 XXXV, 344.

* Ragib el-Isfahant, el-Mifredat, s. 222.

 Bkz. Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 11, 370-371; Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, s. 398; Ebi’l-
Beka, el-Kulliyyat, s. 723.

o' Mukarreban kavranu i¢in ayrica bkz. Alper, “Mukarrebin”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 128.
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olan kimseleri ifade etmek icin kullanilan bir terimdir. Ayrica ta-
savvufta kalplerini koti huylardan ve sufli arzulardan arndirmis
ilahi inayetle ibadet etmeye muvaffak olan ama surekli muraka-
be hal ve makamina hentiz ulasamamis olan kimselere ashdb-1
yemin ad verildigi, bu mertebeye ulasanlarin ise mukarrebiin ola-
rak amldigr belirtilmektedir.®2 Oyle ki Fudayl b. lyaz, rizamn
mukarrebtinun derecesi oldugunu ifade etmektedir.®*

Bu t¢ kavram dogrudan Kuran'da gecen ifadelerdendir. Soz
gelimi sabikan kelimesi Kur'an'da dort ayette ge¢cmektedir. Bun-
lardan Tevbe stresinde sabiktinun ensar ve muhacirlerden oldu-
gu acikea belirtilmis iken diger ayetlerde sabiktnun kimligi ko-
nusunda acik bir ifade yer almamakta, fakat bunlarn hayir is-
lerine kosturanlar veya mukarrebtin simifindan olduklan ifa-
de edilmektedir.®* Ebrar kavrami Kuran'da altu ayette gecmek-
tedir. Bu ayetlerde genel olarak ebrarin kendileri ile olunmas is-
tenen ve tesvik edilen cennetlik, iyi ve salih kimseleri ifade etti-
gi anlasilmaktadir.® Mukarrebn ise sekiz ayette yer almaktadir.®
Bunlardan bir tanesi agik¢a meleklerin bir sifati olarak gecmekte,
diger bir ayette Hz. Isa ile ilgili olarak,*® iki ayette ise sihirbazlarin
Firavun’a yakinlhig anlaminda kullanilmistir.

Tasavvuf kaynaklarinin buytik bir kisminda her ti¢c kavrama
da atifta bulunulsa da bunlar aralarindaki farklara da degine-
rek eserinde isleyen Serrac olmustur.” Serrac bu kavramlar i¢in
oncelikle, .

el B 55 Sl BRI G0,

“Iste o sabiktn, en onde olanlar, mukarrebundurlar. Onlar
nimetlerle dolu cennetlerde olacaklar.” ayetini vermektedir.”
Vakia stresinde gecen bu ayete dayandirilan ilk kavram sabikan

62

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 47.

© Eba Nuaym el-Isfahani, HilyetiT-evliyd, V11, 97.

%% Tevbe, 9/100; Mumintn, 23/61; Vakia, 56/10; Ankebtt, 29/39. Bkz. M. Fuad Abdulbaki,
el-Mu‘cemit’l-miifehres li-elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim bi-hasiyeti’l-mushafi’s-serif, Dart’l-hadis, Ka-
hire, ty, s. 341.

0 Al-i Imran, 3/193, 198; Infitar, 82/13; Insan, 76/5; Mutaffifin, 83/18, 22. Bkz. Abdulbaki,

el-Mu‘cemit’l-miifehres, s. 117.
© Nisa, 4/172; Vakia, 56/11, 88; Mutaffifin, 83/21, 28; Al-i Imran, 3/45; Araf, 7/114; Suara,
26/42. Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, s. 542.

7 Nisa, 4/172.

% Al-i Imran, 3/45.

% Araf, 7/114; Suara, 26/42.

0 Serrac, el-Luma, s. 76-77.

' Vakia, 56/10-12. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 76.

o
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kavramidir. Onceki ayetler ile birlikte okundugunda burada
kiyamet gtint yeryuzu siddetle sarsilip daglar paramparca ol-
dugu zaman, insanlarin, amel defteri sagdan verilenler, amel
defteri soldan verilenler ve sabiktun olmak tizere ti¢ gruba ayri-
lacag belirtildigi anlasilmaktadir.”

Bu son grubu teskil eden sabikan ile ilgili olarak tefsirlerde ise
mubhtelif yorumlar yapildigi gortulmektedir. Soz gelimi Mukatil
b. Suleyman (& ,LL..S\ 2)}'54\1)\’,) ifadesinin birincisi i¢in Hz. Ebt
Bekir ve Hz. Ali éibi pefgamberlere yakinlik bakimindan onde
olanlar, ikincisi icin ise tiim timmetten Allah’a ve Restlullah’a
iman bakimindan ileride olanlar ve cennete ulasma konusunda
onct olanlarin kastedildigini belirtmektedir.” Taber1 ise Allah’a
ve Restlii'ne iman bakimindan onde olan muhacirlerin kaste-
dildigini ifade etmektedir.”* Maturidi iki ayr sekilde anlasila-
bilecegine isaret etmistir. Bunlardan ilki, hayirda énde olan-
lar yahut hayirli islerde insanlarin 6ninde kosturanlar, ikinci-
si ise Allah'in ve Restlt'nun davetine icabette 6nde olanlardir.”
Vahidi, tevhid ve iman hususunda ¢nde olanlarn ifade edildi-
gini soylemektedir.” Bunlarin disinda mufessirlerin “iki kibleye
yonelerek de namaz kilmis olanlar” ve “mescide ilk gidenler” gi-
bi cesitli yorumlar yapmis olduklar da bilinmektedir.””

Sabikun ile ilgili isar yorumlara gelince, Tisteri, 6ncti olma
ozelliginin adeta vehbi olma mahiyetini 6ne ¢ikartarak “ahyar”
ve “velayet” vasiflarinin yaratma oncesinde takdir edilmis olma-
s1 gerekeesiyle bu kimselerin sabikan seklinde anildigini belir-
tir. Tuster1 sabiktindan kastin yalnizca bu kimseler olmadig-
ni, ayrica sabiktnun Allah’a iman so6z konusu oldugunda ne-
bileri ifade ettigini, nitekim onlarin Allah’a inanmada herke-
sin 6ntine gectigini belirtir. Yine peygamberlere iman konusun-
da da siddiklerin, sehid sahabilerin ve diger bazi kimselerin 6n-

2 Vakia, 56/1-12.

> Mukatil b. Stleyman, Tefsir, IV, 216.

™ Taberi, Tefsir, XXII, 287.

> Maturidi, Tefsir, V, 22.

6 Vahidi, el-Vasit, IV, 232.

" Taberi, Tefsir, XXII, 289-290. Sabikan ile ilgili olarak, “Gerek (iman ve itaatte) en énde olan
muhacir ve ensar'dan gerekse ihlas ve samimiyetle onlarin izinden giden diger muminler-
den Allah razi olmus, onlar da Allah'tan razi olmuslardir.” (Tevbe, 9/100) ayetinde ifade
edildigi sekilde muhacir ve ensardan Islam’a ilk girenlerin kastedildigi yorumu da yapilmis-
ur. Bu ve diger bazi yorumlar icin bkz. Efendioglu, “Sabikan”, DIA, XXXV, 344.
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ct olduklarini da ifade etmektedir.”® Semerkandi, ayetteki ilk
sabikun ifadesini “iman, cihad ve taatte 6nde olanlar” ikinci-
sini ise “cennete girmede 6nde olanlar” seklinde aciklamistir.”
Kuseyri ise sabikanun muhtelif kimseler olabilecegini soyleye-
rek tuttuklar: yola sadakatle baglihk gosterenler, gayeleri ug-
runda sadakatle duranlar, her turlt hayirda 6nde olanlar ve gu-
nahlardan tevbe hususunda onde olanlar gibi cesitli kimselerin
sabiktn kapsamina girebilecegini belirtmistir.*

Ayette gecen sabiktn kavramu ile ilgili gerek mutasavwiflar
gerekse muifessirler tarafindan yapilmis olan bu yorumlarnn her
biri kelime anlamindan hareketle sabiktn/énct olan muminle-
rin tespitine yonelik yapilmis akil yurttmeler olup her birinin
dogru olma ihtimali bulunmaktadir. Dolayisiyla sabikan kavra-
mindan hangi grubun kastedildigini kesin olarak tespit etmek
mumkin gozukmemektedir. Diger taraftan stfilerin ayette ge-
cen bu kelimeyi bir terim olarak tasavvuftaki énemli bir derece-
yi ifade etmek amaciyla kullanmakta olduklan bilinmektedir.

Serrac, sabiktn kavraminin ardindan mukarrebtina gecmek-
tedir. Ona gore mukarrebun derecesindekiler ebrar ve sabikan-
dan daha tust bir mertebededir. Oysa “Iste o sabikan, en on-
de olanlar, mukarrebtindurlar.” ayetinde sabikanun aym za-
manda mukarrebtn olarak adlandirldig, aralarinda usttn-
luk bakimindan bir kiyaslama yapilmadig gorilmektedir. Fa-
kat Serrac’'n mukarrebtinu sabiktindan tstiin gormesi, onun
sabiktinu mukarrebtndan daha kapsamh bir manada yorum-
lamis olmasindan ileri gelmis olmalidir. Su durumda onun,
sabiktindan bazilarinin mukarrebtin derecesinde oldugunu du-
sunmus olmasi muhtemeldir. Nitekim Serrac mukarrebtinun
digerlerinden tustiin oldugu kanaatini bazi ayetlerle delillendir-
me yoluna g1tm1§t1r Zira Kur'an ‘da goyle buyurulmaktadlr

S &) a0 ae ks b s e v il v o gj)\,m RN

oy Nl i o A
“Ebrara ait kitap (amellerin kayd) Illiyyan’dachr. [lliyyan nedir
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rakurulmusvaziyette (cennetteki giizellikleri) seyre dalacaklardir.™!

Serrac ebrarmn cennette nasil nimetlere mazhar olacaklarmi da
ayetin devamindaki bﬂgilerden yola ¢ikarak anlatmaktadir:
S G G ORAL elll 8585 en ) 55
“Onlara bakinca, nimétlere gark olmanm mutlulugunu yuzle—
rinden okursun. Onlara rahik-i mahtam (agizlart muhurla kap-
larla halis saraplar) sunulacak.”* Serrac’a gore buradaki rahik-i
mahttum yalnizca ebrara has bir icecek olup cennetliklerin tama-
mina ihsan olunacak bir nimet degildir. Mukarrebtn ise tesnim
pinarlarindan icecektir:
SN Gy LA G el e 05

“O sarabin karisiminda tesnim de vardir. Tesnim mukarrebtinun
icecekleri bir pinardir.”® Serrac’a gore tesnim sadece mukarre-
btnun icebilecegi ve icerisine baska sivilarin karismadig bir pi-
nardir. Rahik-i mahtim da bu piardan bir miktar icerdigi i¢in di-
ger cennet ehlinin iceceklerinden usttundur.®*

Serrac'in bahsettigi bu bilgilerden sabiktn, ebrar ve mukar-
rebun kavramlarnin muminlerin t¢ derecesini ifade ettigi,
bunlardan mukarrebtnun tesnim sarabina sahip olarak en st
derecede, ebrarin ise rahik-i mahtum ile ortada yer aldig, so-
nuncu olarak da sabikanun geldigi anlasiimaktadir.

Tefsirlere bakildiginda sabikan kavramina dair yapilmis olan yo-
rumlarda oldugu gibi ebrar ve mukarrebtin kavramlan tzerlerin-
de de ittifak edilen bir tamm yapilmadigr gortilmektedir. Ote yan-
dan mufessirlerin kendi bakis acilaryla yaptiklar yorumlardan bu
kavramlar ile ilgili genel bir intiba edinmek mumkundur. Zira Mu-
katil b. Stleyman Mutaffifin saresindeki bu ayette gecen ebrar keli-
mesi icin “diinyada Allah’a itaat edenler” anlamu verirken,® Tabert,
ebrarn, gtinahlardan kacinma ve farzlan yerine getirme konu-
sunda Allah’a itaat eden kimseler olduklarim belirtmektedir.®
Ote yandan Maturidi, ebrarn iyilik fiilini ¢ok fazla isledigi icin
bu ismi aldigini belirtmektedir.#” Ebu Said el-Hudr1, ebrarn ba-

bilir misin? O yazilmus bir kitaptir. O kitap mukarrebtmnun gozeti-
81 Mutalffifin, 83/18-23. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 76.

mindedir. Stiphesiz ebrar, cennet nimetlerine nail olacakur. Tahtla- 2 Mutaffifin, 83/24-25.
83 Mutalffifin, 83/27-28.
8 Serrac, el-Luma‘, s. 76-77.
8 Tusterd, Tefsir, s. 160. Ayrica bkz. Stlemi, Tefsir, 11, 299. 8 Mukatil b. Stleyman, Tefsir, IV, 614.
™ Semerkandi, Tefsir, 111, 314. 8 Taberi, Tefsir, XXIV, 206.
80 Kuseyri, Letaifiil-isarat, 11, 49, VI, 73. 87 Maturidi, Tefsir, V, 409.
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z1 Ozelliklerinden bahsetmektedir. Ona gore ebrarn ilk ozelli-
gi masum yani cesitli hata ve gtinahlardan, Allah’a itaatsizlik
ve isyandan korunmus olmasidir. Ayrica hichir mahltka za-
rar vermemek, zayiflara merhamet etmek, her halinde Allah’in
kendisine bahsetmis oldugu nimetlerin suuruna varmak ve
tim islerinde kendi noksanliklarini gormek ebrarin ozellikle-
ri arasindadir.®® Bu tanimlamalar ebrarn mufessirlerce Allah’a
itaat eden iyi kimseler olarak anlasildigini gostermektedir. Mu-
tasavviflarin ayet ile ilgili yorumlarna bakildiginda da benzer
bir yaklasimin sergilendigi gortulmektedir. Mesela Semerkandi,
ebrarin silih muminler oldugunu belirtmektedir.® Kuseyri'ye
gore ebrar, bugun Allah'in korumasi altinda bulunmaktadir.
Ahirette ise cesitli nimet ve ikramlar icerisinde yiizeceklerdir.®

Aynit durum mukarrebtn kavrami icin de séz konusudur.
Mukarrebtn kavrami da tefsirlerde genel olarak Allah’a yakinli-
g1 gosteren bir ifade olarak yorumlanmakla birlikte konuyla il-
gili baz1 farkh yorumlarin da var oldugu hemen gortlebilmek-
tedir. Nitekim Mukatil b. Stileyman, mukarrebtinun Allah in-
dinde bir mertebeyi simgeledigini belirtirken®! baz1 mufessir-
ler mukarrebtnun yedi kat semada bulunan melekler oldu-
gunu, diger bazilan ise sema ehlinin tamamimn mukarrebun
kapsaminda ele alinabilecegini belirtir.> Ote yandan Maturidi,
mukarrebtnun iki anlama gelebilecegini belirtmektedir. Bun-
lardan ilki dunyada hayirda yansarak Allah’a yakin olma vasfini
hak etmeleri, ikincisi ise diinyadaki hayirda onct olmalarindan
dolay1 ghirette bir ikram olarak yakinlastirilmalandir.®

[sari tevillere bakildiginda ise ¢rnegin Tusteri’'ye gore mukar-
rebun, kurb makaminda olan kimseler olup bu kimseler tunsi-
yetin vermis oldugu rahatlik icerisindedirler. Ayrica dunyada
da oncudurler.”* Eba Muhammed el-Ceriri (6. 321/933) ise
mukarrebtnun Allah’a yakilastirilmalarmim sebebini onlarm
bundan baska gayelerinin olmamasina baglamaktadir.”> Diger

Sulemt, Tefsir, 11, 381.

Semerkandy, Tefsir, 111, 358.

Kuseyri, Letaifil-isarat, 111, 49, VI, 219.
Mukatil b. Stleyman, Tefsir, IV, 216.
Taberi, Tefsir, XXIV, 212.

Maturidi, Tefsir, V, 22.

Tusteri, Tefsir, s. 160.

Sulemt, Tefsir, 11, 300.
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6 makaminda oldu-

taraftan Kuseyri mukarrebunun aynii’l-cem
gunu belirtir. Onlar bu makami Allah’'in litfu ile elde etmisler-
dir. Yoksa calisip elde edilecek bir makam degildir.”

Sonug olarak sufilerin Kur'an'da yer alan sabiktn, ebrar ve
mukarrebtin kavramlarini zahir anlamlarindan yola ¢ikarak ta-
savvufun ogretileri dogrultusunda yorumlamis olduklan gorul-
mektedir. Esasen Kur'an'da gecen haliyle de bu kavramlar ile
kimlerin kastedildigi konusunda kelime anlaminin o6tesinde
mufessirlerin de gorus birligine varamamis olmalari, mutasav-
wiflarin bu kavramlan kendi anlayislan dogrultusunda yorum-
lamalarma imkan saglamaktadir. Fakat tasavvuf klasiklerinde
bu kavramlarin tanimlarinin agik bir sekilde yapilmamis olmas,
ne oranda zahir anlamina bagh kaldiklannin tespitini gticlestir-
mektedir. Tasavvuftaki kullanim alani itibariyle ise stfilerin bu
kavramlan daha cok tasavvuftaki dereceleri ifade ederken kul-
lanmis olduklan anlasilmaktadir. Netice itibariyle tevilde bazi
farkhiliklar olabilmekle birlikte 6z itibariyle her ti¢ kavramin da
Kur'an kaynakl kavramlar olduklarini soylemek mumkundur.

1.1.3. Hust

Hustt (¢ s2sd1) ve tevazu (sols) tasavvufta yakin anlam ifade
etmelerinden dolay1 zaman zaman birbirlerinin yerine kulla-
nilabilmis olan iki kavramdir. Bundan dolay1 bu iki kavrami
Kuseyri ayni baslik altinda ele almayn tercih etmistir.”® Kelabazi
tevazu kavramina mustakil bir baslik ayirirken hust kavramina
satir aralarinda yer vermekle yetinmistir. Herevi ise her iki kav-
rami da ayr makamlar olarak ele almistir.””

Husa, sozlikte “sesiz ve sakin durmak, hor, hakir ve zelil ol-
mak, tevazu gostermek ve dusukluk” gibi anlamlara gelmek-
tedir.!® Ragib el-isfahani, husii kelimesinin daha cok organlar-

% Tam cem'hali anlamina gelmektedir. Bu halde bulunan sufi her seyi fani, yalmzca Allah’
baki olarak gortr. Butun varliklan ya Allah veya Allah'tan goren safi, bu hal icin de tam ola-
rak fani (aynu’l-fend) oldugundan her isi Allah’a nispet eder ve “Allah’tan baska fail yoktur.”
der. (Bkz. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugii, s. 58.)

7 Kuseyri, Letaifiil-isarat, V1, 74.

% Kuseyri, er-Risdle, s. 181.

Kelabazi, et-Taarruf, s. 114; Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 60.

100 Bkz. Ragib el-Isfahant, el-Miifredadt, s. 148; Tbn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin, 11, 5;
[bn Manzaw, Lisdniil-Arab, X1, 1165; Firtzabadi, Besdir, 11, 541. Aynica husu ile ilgili bkz.
Abdurrahman Kasapoglu, “Bir Dini Tecrtibe Olarak Kuran'da Hust”, Tasavvuf Ilmi ve Aka-
demik Arastirma Dergisi, 15, 2005, ss. 177-190.

99
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la alakal kullamldigini ifade ederek kalpteki alcakgonullulugun
organlara husti seklinde yansidigini belirtmektedir.'"
sin baz1 dil bilimciler kalp icin husti, beden yahut gorme ve isit-
me ile ilgili davramslar icin ise hudii kelimesinin tercih edildi-

Buna kar-

gini soylemektedir.!® Tasavvufta ise hust, kulun yaratani karsi-
sinda kendisini hakir ve degersiz gorerek Hakk’a hurmet ile bo-
yun egmesi, onun emirlerine tam anlamiyla teslim olup itaat et-
mesini ifade eden bir kavramdir.'® Hasan-1 Basri (6. 110/728),
hustnun, kalp icin gerekli olan daimi korku hali oldugunu soy-
lemistir. Ctuneyd-i Bagdadi'ye (6. 297/909) gore ise husu, kal-
bin Allah’a kars zillet (horluk, degersizlik) icerisinde olmasidir.'*
Herevi'ye gore hust, kuvvetli, baskin, hticum gtctne sahip, yu-
ce bir varlik karsisinda nefsin ve tabiatin sinmesi ve yatismasi an-
lamina gelmektedir.!® Ayrica hustnun alametinin, kizildiginda,
kendisine muhalefet edildiginde yahut reddedildiginde kisinin
bunu anlayisla karsilanmasi oldugu belirtilmektedir.'® Tanimlar-
dan hust kavrammnin tasavvufta da kelime anlamina yakin bir
anlamda kullanildig anlasilmaktadir.

Hust kelimesi cesitli sekillerde Kur'an’da 16 ayette gecmek-

tedir.'%” Ibntwl-Cevzi hustt kavraminim Kur'an’da “zelil olma”,1%8

»111

“organlarn sikanu”,'® “korku”™ ve “tevazu”''' olmak tzere

dort ayr anlamda kullanilmis oldugunu belirtir.!** Kuseyrinin
hust ile ilgili naklettigi ayet,

LOpmals r@“’ e u,,m Ogigell B 18

“Hi¢ suphesiz muminler kurtuluga ermislerdir. Cunkii onlar

salatlarinda (namaz yahut Allah’a olan iman ve itaatlerinde) hust

191 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 148; Ebw’l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 430, 431.

102 Bkz. Semin el-Halebi, Umdetiil-huffaz, 1, 504; Firazabadi, Besdir, 11, 541; A. Galip Gezgin,
“Kuran’da ‘Hust’ Kelimesinin Semantik Analizi”, Tasavvuf [lmi ve Akademik Arastirma Der-
gisi, 4, 2000, ss. 83-85.

103 Kuseyri, er-Risdle, s. 181. Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézligi, s.175; Mehmet Sener, “Husu”,
DIA, Istanbul, 1998, XVIII, 422, 423.

104 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 182.

105 Hadid, 57/16. Bkz. Herevi, Mendzilii-sdirin, s. 28.

106 Cureani, et-Tarifdt, s. 87.

107 Bkz. Abduilbaki, el-Mu‘cemii’l-mifehres, s. 233. Hust'nun Kur'an'da kullamm ile ilgili bkz.
Gezgin, “Kuran'da ‘Hust’ Kelimesinin Semantik Analizi”, s. 87-90.

108 Taha, 20/108; Mearic, 70/43.

19 Mamintn, 23/2; Secde, 32/39.

19 Enbiya, 21/90.

11 Bakara, 2/45.

12 Tbnwl-Cevzi, Niizhetil-a’yiin, s. 276-277.
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icindedirler.” ayetidir.'"> Tefsirlerde bu ayetteki hasian (&sasls)
kelimesinin anlamu ile ilgili olarak “sukan, vakar, korku, teva{zu,
itaat sahipleri’nin kastedildigi yorumlar: bulunmaktadir.'* Ve-
rilen bu anlamlar mutasavviflanin hustya yukledikleri manalar
ile buytik oranda paralellik arz etmektedir.'*>

Herev1 ise hust kavramu ile ilgili olarak,

U,J\dj;ujw;x;g:)bcmxguﬁvdm ulvﬁ

“Muminlerin Allah1 saygiyla amip da onun katindan gelen
Kur'an ayetleri karsisinda kalplerinin yumusama zamani gel-
medi mi?!” ayetini eserine almistir.''® Tefsirlere bakildiginda
buradaki (£:5) ifadesinin kalplerin yumusayip saygi ile boyun
egmesi anlamini icerdigi'’” dolayisiyla mutasavviflarin kastet-
tikleri hust kavramini karsiladigr anlasilmaktadir. Buradan her
iki ayetin de tasavvuftaki husta kavramina kaynaklik ettigi acik-
ca gortilmektedir. Hust kavramu ile ilgili olarak mutasavviflarin
isaret ettikleri diger baz1 ayetler de bulunmaktadir. Fakat bun-
larin bir kismi tevazu kavramu ile ilgili olarak ele alinmistir. Bu
ayetlere tevazu bashg altinda deginilecektir.

1.1.4. Ihbat
Ihbat (=\=Y1) Herevinin, eserinin “Ebvab” bolumunde makam
olarak ele aldig1 bir kavramdir.""® Tumanine kavramu ile yakin
anlaml bir terim olan ihbat, sozlikte “yerden daha alt seviye-
de olmak, hust, tevazu gostermek, sakin ve mulayim olmak”
anlamlarina gelmektedir.!’* Herevi'ye gore ihbat, salikin geri-

3 Muminan, 23/1-2. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 181.

114 Bkz. Taberd, Tefsir, XV11, 6, 8, 10; Vahidi, el-Vasit, 111, 284; Ibn Auyye, el-Muharreriil-veciz,
V1, 279.

> Hus ile ilgili olarak Kuseyri su rivayeti eserine almaktadir: Hz. Peygamber namazda saka-
Ii ile oynayan birini gérmiis ve soyle sdylemistir: “Kalbi husu icinde bulunsaydi organlart da hu-
sulu olurdu.” (Ibn Eba Seybe, Said b. Museyyeb’'den maktu olarak rivayet etmektedir. Bkz.
Eba Bekr Ibn Ebu Seybe, el-Kitabil-Musannef fi'l-chddis vel-asar;, haz. Kemal Yasuf el-Hat,
Mektebeti'r-Rusd, Riyad, 1409, II, 86, no. 6787.) Bunun disinda hust kelimesinin yer al-
digr pekeok rivayet de bulunmaktadir. Ornek olarak su rivayeti verebiliriz: “Namazlar ikiser
ikiser kilir. Her iki rekatta tesehhud (tahiyyat) okursun (é..,uj) hust icinde davranirsin, ya-
karirsin, boyun biikersin...” Tirmizi, Salat, 166, no.385; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 211,
n0.1799.

116 Hadid, 57/16. Bkz. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, 28.

17 Ornegin bkz. Mukatil b. Stileyman, Tefsir, IV, 242; Tabert, Tefsir, X111, 8.

118 Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 29.

19 Halil b. Ahmed, Kitabitl-ayn, 1, 382; Ibn Faris, Mu‘cemii mekayisil-luga, 11, 238; Ragib el-Isfahani,
el-Mifredat, s. 141. Aynica bkz. Casir Eba Safiyye, “Kuran'da Thbat: Semantik Bir Calisma”, Sa-
karya Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev. Hiseyin Akytizoglu, 4, 2001, s. 240.
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ye donme, stphe ve tereddiit gibi olumsuz durumlardan kur-
tulup Allah'm huzurunda tevazu ve stiktina ermis bir sekilde
bulunmasidir.'* Salik makamlar arasinda yolculuk yaparak rab-
bine dogru seyreder. Thbat, bu seyir esnasinda salikin, bir nevi
gaflet belirtisi olan suphe ve tereddutlerden kurtularak itmi'nana
ermesini ifade eder.'?! Nitekim Herevi, thbatin itmi'nan makam-
larinin ilklerinden oldugunu belirtmektedir. Itmi'nan makam-
lar1 ise sekine, yakin ve sika gibi makamlardir.'*? Herevi'ye gore
ihbat bu itmi'nan makamlarinin ilk asamasi olup sakin olmak ve
gonltn huzura kavusmus olmast anlaminda kullanilmaktadir.'*
Herevi'nin ihbat makamini, hustt makamindan sonra ele almasi
da bu makamin hustdan daha tst bir boyutu oldugunu da gos-
termektedir. Boyle bir makam oldugu dusunuldugunde ihbatin
Allah’in huzurunda tam bir teslimiyetle boyun egmis olan kulun
her tirli olumsuz dustncelerden siyrilma halini ifade ettigi an-
lasilmaktadir. Herevi ihbat makamini su ayet ile delillendirir:
u";‘ij' pug)
“Ihbat ehlini (cennetle) mujdele!”?* Siyak sibak 1h§k151 ice-
risinde degerlendirildiginde bu ifadenin o6ncesinde Allahu
Teala’'mn muiminlere kurban gibi hac seairine/sembollerine say-
g1 ve ihtimam gosterilmesi emri zikredilmekte ve tevhide vur-
gu yapilmaktadir. Ayetin sonunda ise “Thbat ehlini (cennetle)
miujdele!” ifadesi ile Allah'm emir ve yasaklarina karsi yurek-
ten boyun egerek itaat edenlerin cennetle mujdelenecegi ha-
ber verilmektedir. Dolayisiyla buradaki ihbatun, Allah’a itaat
hususunda tam anlamiyla gonul huzuruyla, itminan icerisin-
de teslim olmayn ifade ettigi anlasilmaktadir. Nitekim bn Abbas
ve Katade buradaki (.zs.) ifadesini “mutevaziler” kelimesi ile
aciklamis, Miicahid “Allah’a karsi itmi’nan icerisinde bulunan-
lar” anlami vermis ve Ahfes “husti sahipleri” manasina geldigini
belirtmistir.!*> Ibn Kayyim el-Cevziyye verilen tiim manalarn

120 Herevi, Mendgzilii's-sdirin, s. 29; Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 69.

12 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-sdlikin, 11, 13; Tilimsant, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 69.

122 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-salikin, 11, 13.

13 Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 69. Ayrica bkz. Ebt Safiyye, “Kuran’da Thbat: Semantik
Bir Cahsma”; s. 244.

124 Hac, 22/34. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 29.

15 Taberi, Tefsir, XV1, 552; Fahreddin er-Razi, Tefsir, XXIII, 225; Kurtubi, el-Cami‘, X11, 58; Tbn
Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin, 11, 13.
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“tevazu/boyun egme” ve “itmi'nan/Allah'in huzurunda siikan
bulma” ifadeleri ile ozetlenebilecegini belirtmektedir.'2°
Menazilii’s-sairin sarihi Tilimsaninin ihbat makamim aciklar-
ken bahsettlgl dlger bir ayette ise soyle buyurulmaktadlr
5y0E s a5l IR A ety 1 L w,mj e} U.».U\ 3
“Iman edip salih ameller yapan ve rablerine yiirekten bagh—
ik gosteren/boyun egen kimselere gelince, boyleleri cennetlik-
lerdir ve orada ebedi kalacaklardir.”'?” Bu ayette gecen ( bj\ \ }i,\}
~,) ifadesi de tipki onceki ayette oldugu gibi tefsirlerde muh-
tehf sekillerde yorumlanmistir. Soz gelimi ihbat, ibn Abbas’a (6.
68/687) gore “inabe/donus”, Mucahid’e (6. 103/721) gore “itaat
tizere olmak” ve “mutmain olmak”, Katade'ye (6. 117/735) go-
e “tevazu ve hust”,'?® Mukatil b. Stuleyman’a gore “Allah’a karst
129 ye Tusteri'ye gore “kalplerin Allah’a kars: hust

icerisinde olmasi”*® anlamlarina gelmektedir. Bunlarin arasin-
131

ihlash olmak

dan tevazu ve itmi'nan manalarinin one ¢ikugr gorulmektedir.
Fahreddin er-Razi, itmi'nan anlami ile agiklandiginda ihbatn,
Allah’a ibadet esnasinda kalplerin tam bir stuktnet icerisinde
olmasi, bu esnada da masivaya hicbir surette iltifat edilmeme-
si anlamina gelecegini belirtir. Raz1, ihbaun kalplerin sevap ve
ikab konusunda Allah'n sadakatine tam bir given ve sukan
icerisinde olmasi seklinde aciklanabilecegini de ifade etmekte-
dir. Husu ile tefsir edildiginde ise salih amellerin eksik ve ku-
surlu bir sekilde yerine getirilmesine kars1 korku icerisinde ol-
may1 ifade edecegini belirtmektedir.!*

Ayet ile ilgili yapilan yorumlardan da anlasilmaktadir ki ta-
savvuftaki ihbat kavramu ile ayette gecen muhbitin yahut ahbetn
ifadesi Allah'in huzurundaki itminani ve teslimiyeti ifade et-
mesi bakimindan ortusmektedir. Zira ihbat kavram tasavvuf-
ta, Allah'in huzurundaki hust halinin bir sonucu olarak salikin
seyri esnasinda her ttrlt kusku, duraksama ve kararsizliklardan
arinarak hedefe ulasma gayesinde gonul huzuruna ermis olma-

120 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricus-salikin, 11, 13.

127Had, 11/23. Tilimsani, Serhu Menazilis-sdirin, s. 69.

128 Taberi, Tefsir, X1, 374; Kurtubi, el-Cami’, 1X, 21.

129 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 11, 278.

130 Tusterd, Tefsir, 1, 78; Taberi, Tefsir, XII, 374.

1 Vahidy, el-Veciz, 1, 157; Fahreddin er-Razi, Tefsir; XVIL, 335; Kurtubt, el-Cami, IX, 21.
132 Fahreddin er-Razi, Tefsir; XVII, 335.
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s ifade etmektedir. Ayette de benzer bir sekilde muhbitin ifa-
desi ile Allah'in emir ve yasaklar1 karsisinda tam anlamiyla tes-
limiyet gosterenlerin kast olundugu gorilmektedir. Dolayisiyla
her iki ihbaun da cikas itibariyle Cenab-1 Hakk'in huzurundaki
tevazu ve suktnu ifade ettigi aciktir. Tasavvuftaki ihbat kavra-
minin bu anlami ile Kur'an kaynakl bir kavram oldugu anlasil-
maktadir. Ote yandan mutasavwviflarin ihbat kavramini 6zel ola-
rak seyru stilik makamlarindan biri olarak nitelendirmesinin ise
soz konusu ayetlerin zahirinden ¢ikartilamayacag agiktir.

1.1.5. Ihlas
Tasavvufta tzerinde 6nemle durulan kavramlardan biri olan
ihlas (_->=Y1), tasavvuf kaynaklarmin hemen hepsinde yer alan
ve cogunlukla makam olarak ele alinan bir kavramdir. Soz geli-
mi Kelabazi, Kuseyri ve Herevi ihlast makamlar arasinda deger-
lendiren stfilerdendir.'** Serrac ise ihlas kavramini ihtilafli me-
seleler arasinda ele almistir.'>*

Kelime kokut olarak “armnmak, kurtulmak, saflasmak, temizlen-
mek, karisimdan aymnlarak saf hale gelmek ve ortakliktan ari ol-
mak” gibi anlamlara gelen (als) kokiinden turemis bir mastar
olan thlas," terim olarak ise “ibadet ve iyilikleri riyadan ve cikar
kaygilaridan arindirip sadece Allah icin yapmak” ve “kulun bu-
tin davramislan ve sozlerinde sadece Allah'm rizasim gozetmesi”
anlamina gelmektedir."® [hlas kavramu ile ilgili olarak Cuneyd-i
Bagdadi, “Hangi is olursa olsun Allah'in nzasmnin istenmesidir.”
tammini yapmakta,”” Kuseyri, “Ihlas, taat konusunda yalmz-
ca Hak Teala’y1 kastetmektir. Bu da, insanlarn ovgisuni kazan-
mak icin yapmacik ameller yapmak, halkin methini arzulamak,
Allalva takarrubin (yaklasmanin) disinda herhangi bir gayey-
le taatta bulunmakla degil, yalmzca Allah’a takarrubu murad et-

133 Kelabazi ihlasi, makamlar arasinda zikretmis, Eba Talib el-Mekki niyet ile birlikte ele almus,
Kuseyri, safilerin halleri ve makamlan arasinda, Herevi eserinin “Muamelat” boltiimiinde-
ki makamlar arasinda, Gazali ise “Munciyyat” bolumunde ele almustir. Bkz. Kelabazi, et-
Taarruf, s. 117; Eba Talib el-Mekki, KatiT-kulab, 11, 267; Kuseyri, er-Risdle, s. 242; Herevi,
Mendziliis-sdirin, s. 40; Gazali, Thyd, 1V, 497.

3% Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 199. Serrac burada herhangi bir ayetle istidlalde bulunmanustir.

135 Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, 154; Ibn Manzar, Lisanitl-Arab, X1V, 1227; Semin el-Halebi,
Umdetil-huffaz, 1, 520.

136 Bkz. Curcant, et-Ta‘rifat, s. 14; Ebi'l-Beka, el-Kiilliyyat, s. 64; Tehanevi, Kessdf, 1, 122; Su-
leyman Ates, “Thlas”, DIA, Istanbul, 2000, XXI, 535.

137 Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 117.
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mekle olur. Thlas, fiilleri halkin mulahazalarmdan armdirmaktir.”
sozleriyle ihlas: tanmimlarken!®® Herevi ise ihlasin, ameli her turlu
kusurdan/lekelerden armndirmak oldugunu ifade etmektedir.'*
Gazali, baska seylere karismast muhtemel olan bir seyin hic-
bir seye karismayarak saf halde kalmasina halas dendigini be-
lirterek Nahl stresindeki, )
0 6 35 25 3 o ol e a2l 03
“(Koyun, keci, deve, sigir gibi) hayvanlarda da ibret alacaginiz
seyler var. Nitekim biz size bu hayvanlarin karmnlarindaki besin
artiklariyla kan arasindan stzilup gelen ve icenlerin bogazin-

dan kolayca gecen halis bir sut iciririz.”*

ayetinde gecen halis
kelimesini 6rnek gostererek bu sozlerini destekler. Gazali'ye go-
re stittin halis olmasi, icerisine karismasi muhtemel besin artigy,
disk ve kan gibi maddelerden arinmis olmasidir. Tipki suttin
her turlu pislikten armmshginda oldugu gibi ihlas da her tar-
lu sirkten ari olmay ifade etmektedir. Thlasmn ziddr ise israkur
(sirk kosma). Muhlis olmayan da musrik olarak adlandirilir. Di-
ger taraftan ihlasin hem olumlu hem de olumsuz anlamda kul-
lanilmasi da mumkundur. Bir kimse sirf riya maksadiyla sada-
ka verse, o kimse muhlis bir riyakar olur. Nitekim niyetine bas-
ka bir sey karismamistir. Fakat ihlasin yaygin kullanimi Allah’a
yakinlasma ve onun rizasini kastetme 6zelindedir.'*! Netice iti-
bariyle ihlas amellerin, sirkten arindirilarak tevhid inancina da-
yali bir tarzda yerine getirilmesini ifade etmektedir.

[hlas, Kuran'da kok itibariyle pek cok ayette ge¢mektedir.'*
Kuran kaynakl bir kavram oldugu konusunun ihtilafli olma-
digini distundugimiiz ihlas kavramu ile ilgili mutasavviflarin
eserlerinde yer verdikleri tim ayetleri burada ele almak yerine
ornek olmasi acisindan Kuseyri'nin eserine aldigy bir ayet-i ke-
rimeyi zikretmenin yeterli olacag kanaatindeyiz. Allahu Teala
Zumer stresinde soyle buyurmaktadir:

138 Kuseyr, er-Risdle, s. 242.

139 Herevi, Mendgzilii's-sdirin, s. 40.

140 Nahl, 16/66. Bkz. Gazali, Thyd, 1V, 500.

141 Gazali, Thya, 1V, 500, 501.

2 Orn. Yanus, 10/22; Nebe, 78/5; Sad, 38/46, 83; Saffat, 37/40 v.dgr. Bkz. Firtizabadyi, Besdir,
11, 172. Gazalinin Thyd'da ihlas ile ilgili eserinde yer vermis oldugu ayetlerden bazilar sun-
lardir: Beyyine, 98/5; Nisa, 4/146; Kehf, 18/110; Sad, 38/83. Bkz. Gazali, Ihya, IV, 497.
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“Halis din yalmz Allah'mdir.”'* Ayetteki dinin yalmz Allah’a
has olmast mufessirlerce tevhid anlamina yorulmus, ibadet ve
taatin yalniz Allah i¢in olmasi, ona ortak kosulmamasi, her tiirli
sirkten anndinlmis olmasi gibi aciklamalarda bulunulmustur. '
Yapilan bu izahlarn, ihlasi “taat konusunda yalnizca Hak Tea-
la’yr kastetmek” olarak tanimlayan Kuseyrinin vermis oldugu
anlam ile ortustugi goralmektedir.'*

Burada hemen sunu da belirtmemiz gerekir ki ihlas kavram
Kur'an'da, her turlu sirkten uzak bir sekilde kullugun Allah icin
olmasi anlaminda genel bir manada kullanilmaktadir. Mutasav-
viflarin ihlas konusundaki genel egilimi ise ihlasin insanlarnn ov-
gusuni kazanmak icin yapilan yapmacik amellerden uzak dur-
mak, halkin methini arzulamamak ve Allah’a yaklasmanin di-
sinda herhangi bir gayeyle taatta bulunmamakla gerceklesecegi
vurgusunu yapmak olmustur. Diger bir deyisle sufiler ihlastaki
“riyadan kacinma ve uzaklasma” anlamini one cikartmayi tercih
etmislerdir.!* Fakat bunu yaparken mutasavviflann genel anlam-
da sirkten uzak durmayi ifade eden ihlas tanimim goz ards ettik-
leri soylenemez. Nitekim ihlasi tanimlarken ibadetlerde yalniz-
ca Allah'in kastedilmesi tizerinde 6nemle durmalar1 bunu goster-
mektedir. Burada mutasavwiflarin riyadan uzaklasmayr énemle
vurgulamis olmalari, riyanin bir mumin icin icerisine dusme ih-
timalinin ytiksek ve tehlikeli bir durum olmasindan kaynaklan-
mis olmalidir. Nitekim Hz. Peygamber'in de bu konudaki uya-
rilan safileri riya konusuna agirlik vermeye sevk etmis olmali-
dir. Peygamber (sas) hadislerde riyayr kugtik sirk olarak tamm-
lams, ashabr icin en fazla korktugu seyin bu kicuk sirk oldu-

13 Zumer, 39/3. Bkz. Ibn Farek, el-Ibane, s. 100, 104; Kuseyri, er-Risdle, s. 242; Herevi,
Menazili's-sdirin, s. 40; Gazali, Ihyd, IV, 497.

* Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 111, 669; Taberi, Tefsir, XX, 156; Vahidi, el-Vasit, 111, 569.

1% Kuseyri'nin ihlas ile ilgili naklettigi hadisler ise sunlardir: Hz. Peygamber soyle buyurmus-
tur: “U¢ konuda Muslimanimn kalbi hiyanet icerisinde olmaz; Allah icin yapilan amelde
ihlash olur, devlet baskanina karsi samimi olur ve musliman toplumu ile beraber olur.”
Ahmed b. Hanbel, Musned, 111, 225, no. 13383; Tirmizi, ilim, 7, no. 2658. Bkz. Kuseyri,
er-Risale, s. 242. Ikinci rivayet ise soyledir: Hz. Peygaber Cebrail'in naklettigine gore Allah
Tealamin soyle buyurdugunu haber vermistir: “Thlas benim sirlarimdan bir sicir. Onu kul-
lanimdan sevdigim bir kulumun kalbine tevdi ederim (birakirim).” Bkz. Kuseyri, er-Risdle,
s. 242. Rivayet bilebildigmiiz kadariyla hadis kaynaklarmda yer almamaktadir.

14 fhlas kavrammm tasavvufta ve Kuran'daki anlam farkihigina dair bkz. Yunus Ekin, “Thlas
Kavrammin Semantik Analizi”, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, 3/9, Ankara,
2002, ss. 148-160.
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gunu vurgulams, kiyamet guninde kullara amellerinin karsiig
verildigi zaman, onlara “Dunyada kendilerine riyakarhk yaptik-
larmizin yanina gidin! Bakin acaba onlarin yaninda bir mukafat
ya da hayir gorebilir misiniz?” denilecegini bildirmistir.!*" Ayri-
ca Allah'in nzas1 disinda baskalarinin raz1 olmasim arzulamak
sirk kapsaminda mutalaa edildigi icin riyay: gizli sirk olarak da
nitelendirmis,'*® riyanin azinin bile sirk oldugunu vurgulaya-
rak sirke karsi tmmetini uyarnustir.'* Bundan dolayr olmal ki
stfiler ihlas soz konusu oldugunda sirkin bu yontnden kaginma
hususuna agirlik vermislerdir. Fakat ayetin zahir anlamini da goz
ard1 etmemislerdir. Dolayisiyla ihlas kavraminin tasavvufta tize-
rinde durularak one ¢ikartilan bu anlamu ile de Kur'an kaynakh
bir kavram oldugunu soylemek yanls olmayacakur.

1.1.6. Isar

[slam’daki gontil zenginligini yahut comertligi ifade eden kav-
ramlardan biri olan isar (&Y tasavvufta da tizerinde 6nemle
durulan 1stilahlardan biridir. Tasavvuf kaynaklarna bakildigin-
da, Hucvird, isar kavramini tasavvufi firkalari agiklarken Nuriy-
ye firkast ile iligkili olarak' Herevi ise ahlak ile ilgili bir makam
olarak ele almistr.'>! Gazali de isar kavramu tzerinde onemle
duran mutasavviflar arasindadir.'?

Isar sozltikte, “tafdil/istun gorme” ve “takdim/énceleme” an-
lamlarina gelmektedir."” Isar, terim olarak kisinin kendisi muh-
ta¢ oldugu halde baskalarini kendisine tercih etmesidir.!>* Diger
bir deyisle isar sahibi olan kimse imkanlarinin tamamini baska-
larmin yararina kullanan kimsedir.">> Hucvirt'ye gore isar iki ce-
sittir: 1ki, yoldasin hakkim isar olup zorluga ve sikintiya katlan-
makaur. Tkincisi ise muhabbette isar olup, zevk ve sefayr paylas-

47 Beyhaki, Suabii’l-iman, thk. Muhtar Ahmed en-Nedvi, Mektebeti'r-Risd, 1423/2003, V, 333,
no. 6831.

148 Tbn Mace, Zuthd, 21, no. 4204

149 Thn Mace, Fiten, 16, no. 3989; Ahmed b. Hanbel, Miisned, IV, 125, no. 17270.

1% Huievird, Kegfitl-mahcib, s. 253, 378. Seha konusunda stfiler Hz. Tbrahim’i 6rnek alir. Nitekim
Hz. Ibrahim oglunu kurban edecek kadar comerttir. Bkz. Hieviri, Kesfiil-mahcab, s. 102.

51 Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 57.

192 Bkz. Gazali, Ihyd, 111, 314.

15 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 1, 62; Ibn Manzar, Lisanil-Arab, 1, 26; Semin el-Halebi,
Umdetil-huffaz, 1, 59.

15 Gazali, IThya, 111, 331; Kasani, Isuldhdtu’-sifiyye, s. 256; Circani, et-Ta‘rifdt, s.37;, Mustafa
Cagrici, “Isar”, DIA, Istanbul, 2000, XXII, 490.

15 Kuseyn, er-Risdle, s. 281. Ayrica bkz. Mustafa Cagrict, “Comertlik”, DIA, Istanbul, 1993, VIII, 72.
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may1 ifade etmektedir.”*® Isar kavram tasavvuf kaynaklarinda
ensar ile ilgili su ayet ile iliskilendirilerek ele ahnmaktadl‘r:
ADLa 1y 08 3 el JE 58S
“Muhtac durumda olsalar bile onlar1 (muhacirleri) kendileri-
ne tercih ederler.”!>” Huicviri, Herevi ve Gazali bu ayeti (&%) laf-
zina istinaden 1sar kavramu ile ilgili olarak delil getirrnektédir.158
Tefsir kaynaklarina bakildiginda bu ayetin'> ensarin hicret son-
rasi tim mal varliklarim birakip Medine’ye gelmis olan muhacir-
lere karst yapmus olduklari fedakarlign konu edindigi gorilmek-
tedir. Ayetten hareketle kisinin muhta¢ durumda olsa bile mi-
min kardesini kendisine tercih etmesi dini literaturle isar kavra-
mu ile ifade edilmistir. Mufessirlerin ayetten anladiklar1 bu zahir
anlam ile stfilerin yukledikleri anlam orttismektedir.'® Isar kav-
raminin kok itibariyle Kuran'’da yer almasi'®*
den itibaren de terim anlamiyla kullaniliyor olmasi Kur'an kay-
nakl kavramlar arasinda sayilmasini mumkun kilmaktadir.

ve ilk donemler-

1.1.7. Riza
Rizd (Lo 1) kavrami ztthd hayatinin temelini olusturan kavram-
lar arasinda onemli bir yere sahiptir. Bundan dolay1 tasavvuf
kaynaklarinda yaygin bir sekilde yer almaktadir. Fakat r1za kav-
raminin makam yahut hal oldugu konusunda farkli gorusler
one suralmustir. Kulun c¢alisarak kazandigi ve tevekkulun ni-
hai boyutu oldugu gerekcesiyle Horasanli stfiler rizanin bir ma-
kam oldugu kanaatindedirler. Buna mukabil rnzanin calisarak
elde edilemeyecegi, diger hallerde oldugu gibi bunun da ancak
Allah’in kulunun gonltine ihsan edebilecegi distincesinde olan
Irakh stfiler ise rizanin hal oldugunu belirtmektedirler.'®* Ote
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yandan Haris b. Esed el-Muhasibi rizay1, “Illahi hikamlerin ce-
reyan tarzi karsisinda kalbin huzur ve stktn icinde olmasidir.”
seklinde tanimlamakta, Huicviri ise r1iza mezhebinin kurucusu
oldugunu soyledigi Muhasibinin bu sozu ile kalbin stukan ve
huzur icinde bulunmasinin kulun kendi gayreti neticesinde ol-
may1p bunun tamamiyla Allah'in ikrami oldugunu, dolayisiyla
rizanin haller icerisinde mutalaa edilmesi gerektigi kanaatinde
oldugunu belirtmektedir.'®> Kuseyr1 ise her iki gorusi de telfik
ederek rizanin baglangic itibariyle kulun calismast neticesinde
elde edilecegini, daha sonra ise bunun calisma ile kazanilacak
bir makam degil Allah vergisi olan bir hale déntisebilecegini ifa-
de eder.'®* Burada sunu hemen belirtmemiz gerekir ki Haris b.
Esed el-Muhasibinin hallere bakist Ciineyd-i Bagdadi gibi di-
ger bir kisim sufilerden farklidir. Nitekim o hallerin gelip gecen
bir haslet olmasinin otesinde kalicihiginin da muamkun oldugu
kanaatindedir.’®™ Bu bakimdan onun rizay: bir hal olarak gor-
mesi 11z4 halinin devamhligina engel teskil etmemektedir.
Tasavvuf klasiklerine baktigimizda ise stft muelliflerden Serrac,
Kelabazi ve Ebu Talib el-Mekkinin rizayr makam olarak ele al-
diklan goriulmektedir.!® Kuseyrl, nizayr stfilerin haller ve ma-
kamlarina dair ayirdign boliimde,'®” Huicviri ise Muhasibiyye fir-
kasinda one ¢ikan bir kavram olarak ele almaktadir.'®® Herevi riza
kavramia “Ahlak” kismindaki makamlar arasinda yer verirken'®
Gazali ise r1zay1 muhabbetin meyvelerinden biri olarak gormekte
ve onu mukarrebtinun en tst makamlar arasinda saymaktadir.'”
Riz3, sozlikte “hosnut ve memnun olmak, tasvip etmek, begen-
mek, itiraz etmemek” anlamlarma gelmektedir.'”! Tasavvufta ise
riza iki yonli olarak ele alinmakta olup hem Allah hem de kul
icin soz konusu oldugu bilinmektedir. Kulun Allah'tan raz1 olma-

15° Hiievird, Kesfii'l-mahcub, s. 254.

" Hasr, 59/9. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 280; Hucvirl, Kesfi'l-mahcib, s. 253; Herevi, ona tabi olan Horosanlilarca da bu goris benimsenmistir. Iraklilar ise rzayr makamlar ara-
Menaziliis-sdirin, s. 57; Gazali, Thya, 111, 331. sinda kabul etmektedir. Bkz. Hucviri, Kesfirl-mahcab, s. 239.
198 Huevird, Kesfirl-mahcab, s. 253; Herevi, Mendzilus-sdirin, s. 57; Gazali, Thya, 111, 331. 163 Huievird, Kesfii'l-mahcub, s. 243.
159 “Muhacir muminlerden énce Medine'’yi yurt edinip imam kalplerine naksetmis kimseler 164 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 228; Hucviri, Kesfii'l-mahcab, s. 239.
(ensar), yanlarma hicret eden muminleri severler. Onlara verilen ganimetler sebebiyle ic- 19> Bkz. Huieviri, Kesfii'l-mahcib, s. 245.
lerinde kiskanclik duymazlar. Hatta muhta¢ durumda bile olsalar muhacirleri kendilerine 166 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 50; Kelabazi, et-Taarruf, s. 120; Eba Talib el-Mekki, Kati'l-kuliib,
tercih ederler. (Bilin ki) nefsini tamahkarlik ve cimrilik duygusundan armdiranlar, kurtulu- 11, 63.
sa erip umduklarina kavusacak kimselerdir.” Hasr, 59/9. 167 Kuseyri, er-Risdle, s. 227.
160 Bkz. Taberi, Tefsir, 23/284; Sa'lebi, el-Kesf vel-beyan, 1X, 279; Fahreddin er-Razi, Tefsir, 168 Hiievird, Kesfii'l-mahcab, s. 240.
XXIX, 508; ibn Cuzey, et-Teshil, 11, 360. 199 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 51.
191 [sar kelimesinin yer aldig1 diger ayetler icin bkz. Durak Pusmaz, “Kuran’da Isar Kavram1”, 170 Gazali, Thya, 1V, 452.
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, 25, 2011, s. 83-85. 17 Tbn Manzur, LisaniiT-Arab, XVI1, 1663; Tehanevi, Kessdf, 1, 865; Suleyman Uludag, “Riza”,

192 Hyevird bunun tam tersini ifade etmektedir. Ona gore Muhasibi rizay: hallerden saymus, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 56.
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s1, Allah'm takdirine hosnutsuzluk gostermemesi ile tezahtr eder.
Allah'n kulundan razi olmas: ise kulun, Allah'in emirlerine ita-
at etmesi ve yasaklarndan sakinmasi neticesinde'’* sevap, nimet,
keramet ve cesitli ikramlar ile taltif etmesi seklinde tezahur eder.!”

Tasavvufta rizanin her iki yonu tizerinde durulmakla birlikte
kadere 11za ve teslimiyetin on plana c¢ikuigr goralmektedir. Me-
sela Cuneyd-i Bagdadinin (6. 297/909) “Riza, iradenin orta-
dan kalkmasidir.”,'* Ruveym’in (6. 303/915) “Riza, hukumle-
1i sevincle karsilamaktir.”'” Ibn Hafif'in (6. 371/982) “Riza, kal-
bin ahkam karsisinda stuktn bulmas: ve Allah'in sectigi ve ra-
z1 olduguna muvafakat etmesidir.” ve Ebt Ali ed-Dekkak'm (o.
405/1015) “Riza, musibetin vermis oldugu aciyr hissetmemek de-
gil, Allah'im hukim ve takdirine itiraz etmemektir.”"*seklindeki
tanimlarinda kulun rabbine karst gostermis oldugu riza haline
vurgu yapildign gortlmektedir.'”’

Diger taraftan Herevi, kulun rabbine karsi gostermis oldugu
rizann t¢ mertebesinden bahsetmektedir. 1lki avarmn rizasidir ki
rab olarak Allah’la raz1 olmak ve ondan gaynsina kulluk etmemek-
tir. [kincisi Allahtan raz1 olmaktr ki kaza ve takdir olunan her se-
ye raz1 olmakur. Uctincusit Allah'in rizasmdan razi olmakur. Bu da
kulun kendisi i¢in ne 1124 ne de hosnutsuzluk halini gormesidir.'”®

Kuseyri, mutasavviflarin buyuk bolumunin de eserlerine al-
dig1 niza kavramimin hem kul hem de yaratan ile ilgili yonunu
iceren su ayeti delil getirmektedir: )

L5 i D e

“Allah, onlardan razi olmus, onlar da Allah’tan razi olmuslar-
dir.”'7 Serrac bu ayeti rizanin t¢ derecesini ele alirken vermek-
tedir. Ona gore nizamn ilk derecesi hosa gitsin ya da gitmesin
Allah'in her tirlu hitkmune razi olmakur. ikincisi rizanin on-
celikle Allah’tan oldugu gerekeesiyle kulun kendi rnzasini gor-

172 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 197; Curcani, et-Ta‘rifdt, s. 96; Tehanevi, Kessdf, 1, 866.

173 Huievird, Kesfii'l-mahcab, s. 240.

17 Serrac, el-Luma’, s. 50; Kelabazi, et-Taarruf, s. 120; Kuseyri, er-Risdle, s. 231.

175 Kugeyri, er-Risdle, s. 231.

176 Kuseyr, er-Risdle, s. 230.

177 Kuseyri, er-Risdle, s. 228.

178 Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 51.

179 Maide, 5/119; Tevbe, 9/100; Miicadile, 58/22; Beyyine, 98/8. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 50,
114; ibn Farek, el-Ibdne, s. 80; Kelabazi, et-Taarruf, s. 120; Eba Talib el-Mekki, Katii'l-
kulab, 11, 63; Stlemi, el-Mukaddime fi't-tasavvuf, s.45; Kuseyri, er-Risdle, s. 227; Hiicvir,
Kesfi'l-mahcib, s. 240; Gazali, thya, IV, 452.

AYETLERIN ZAHIR MANALARINDAN ISTINBAT EDILEN KAVRAMLAR

memesidir. Nitekim ayette Allah'in rnzas1 once zikredilmis, ku-
lunkinden ise ikinci sirada bahsedilmistir. Dolayisiyla ayette
Allah'in kulundan razi olmasina daha ¢ok ihtimam gosterilmis-
tir. Uctinct derece ise ne Allah’n ne de kulun rizasim gormek-
tir. Serrac, Ebt Stileyman ed-Darani’nin (6. 215/830) konu ile
ilgili aciklamalariin bunu destekledigini belirtir. Darant’ye go-
re Allah1 raz1 eden yahut kizdiran kulun davranislarn degildir.
Allah bir kimseden razi olunca ona rizast dogrultusunda amel-
ler yaptirir. Allah bir kuluna kizdiginda ise ona, Allah kizdira-
cak ameller yaptirir. Darani’nin bu ac¢iklamalarinin ve Serrac'in
tasnifinin esasi ayette Allah’in rnzasiin énce zikredilmis olma-
sina dayanmaktadir. Ona gore eger Allah kulundan razi olmus-
sa kul da ondan razi olabilir. Aksi ise mamkun degildir.'®

Bu ayet ile ilgili stfiler tarafindan yapilmis olan diger bir yoruma
gore ise Allah’in raz1 oldugu kimseler, murakabe ile kendilerinin
daima Allah'm huzurunda olduklarni bilip yapip ettiklerini mu-
hasebe edenler ve boylece ahiret i¢in aziklanmus olan kimselerdir.'®!

“Allah, onlardan raz1 olmus, onlar da Allah’tan raz1 olmus-
lardir.” ifadesi Kur'an’da bes ayette gecmektedir. Bunlardan il-
ki Maide stresindedir. Onceki ayetlerle birlikte degerlendiril-
diginde bu ayetin kiyamet gunu Allahu Teala ile Hz. Isa ara-
sindaki konusmanin bir parcast oldugu gorulmektedir. Nite-
kim Allahu Teala'nin Hz. Isd’ya, “Ey Meryem oglu Isa! Insanla-
ra, ‘Allah’in yani sira beni ve anami da tanri edinin.’ diye sen mi
soyledin?” buyurmasi tizerine Hz. Isa bunun boyle olmadigim
ve yalnizca Allah'in ona emrettiklerini teblig ettigini belirtir. So-
nunda Allahu Teala soyle buyurur: “Iste bu hesap gtinu, Allah’a
verdikleri iman ve itaat soziine sadakat gosterenlere bu sadakat-
lerinin fayda verecegi gtindur. Boylelerini, icinde derelerin ca-
g1ldadig1 cennetler beklemektedir. Onlar cennette temelli kala-
caklar. Allah onlardan razi, onlar da Allah’tan raz1 olacaklar. Is-
te buyuk bahtiyarhik budur!”'® Mufessirlerin belirttigine gore,
Allah onlardan itaatlar ve isyandan uzak durmalari vesilesiyle,

onlar da Allah’tan vadettigi sevaplari ile razi olmuglardir.'®

180 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 51.

181 Bkz. Gazali, [hyd, 1V, 525.

182 Maide, 5/116-119.

183 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, I, 531; Taberd, Tefsir, IX, 142, 143; Kuseyri, Letdifil-isarat, 11, 123.
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Tevbe suresinde ise soyle buyurulmaktadir: “Gerek (iman ve
itaatte) en onde olan muhacir ve ensardan gerekse ihlas ve sa-
mimiyetle onlarm izinden giden diger mtminlerden Allah raz
olmus, onlar da Allah’tan raz1 olmuslardir. Allah onlara icinde
derelerin aktig1 cennetler hazirlamistir. Onlar bu cennetlerde te-
melli kalacaklardir. Iste buytik bahtiyarhk budur!”'** Bu ayette
de yine Allah ile genel anlamda inananlar basta olmak tzere,
ozelde muhacir ve ensar arasindaki rizadan bahsedilmektedir.
Tefsirlerde Allah’a olan itaatlar, Hz. Peygamber’in davetine ica-
bet etmeleri emrettiklerine uymalari, yasakladiklarindan ise ka-
cmnmis olmalart ve canlarini, mallarini onun icin feda etmeleri
vesilesiyle Allah'in onlardan razi oldugu, buna mukabil onlarin
da Allah’tan ihsan etmis oldugu sevaplari neticesinde elde ede-
cekleri mukafatlar sebebi ile raz1 olduklar belirtilmektedir.'®

Miicadile suresinde ise yahudilerle isbirligi yapan munafik-
larin alcakliklar ve cekecek olduklan azaptan bahsedildikten
sonra gercekten mumin olan kimselerin Allah’a ve el¢isine bas-
kaldiran kimselerle asla is birligi yapmayacaklar belirtilerek
ovuldukten sonra soyle buyurulmaktadir: “Allah onlar icinde
derelerin cagildadigi cennetlere yerlestirecektir. Onlar orada te-
melli kalacaklar. Allah onlardan, onlar da Allah’tan razidirlar.
Iste onlar Allah’tan yana olan kimselerdir. Iyi bilin ki kurtulusa
eripumduklarina kavusanlar sadece Allah’tan yana olanlardir.”*%
Bu ayet de tefsirlerde bildirildigine gore Allah'in samimi ve ger-
cekten iman etmis olan muminlerden diinyada gtizel ve ihlash
amelleri vesilesi ile raz1 olmasi, onlarin da Allah'tan verdigi se-
vap ve ihsan ettigi kurtulus neticesinde cennete girecek olmala-
11 vesilesi ile raz1 olmalarnmni ifade etmektedir.'®”

Beyyine stresinde ise yahudi, hristiyan ve muisriklerin cehenne-
me mahkam olduklar, buna karsin iman edenlerin ise mahlukatin
en iyileri olduklan belirtildikten sonra, “Boylelerinin Allah katin-
daki mukafatlari, i¢inde derelerin cagildadig ve temelli kalacak-
lar1 Adn cennetleridir. Allah onlardan razi, onlar da Allah’tan razi-
dirlar. Iste bu bahtiyarlik rabbine itaatsizlikten sakinanlara mah-

18 Tevbe, 9/100.

185 Mukatil b. Stleyman, Tefsir, II, 192; Taberi, Tefsir, XI, 642; Sulemi, Tefsir, I, 284.
186 Myicadile, 58/14-22.

187 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, IV, 266; Tustert, Tefsir, s. 164; Taberi, Tefsir, XXII, 494.
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sustur.” buyurulmaktadir.'® Tefsirlerde yukaridaki ayetler ile ilgili
aciklamalarda oldugu gibi bu ayet ile ilgili de Allah'in onlardan bu
dinyadaki itaatlar: ve ihlash amelleri vesilesiyle, onlarn da Alla-
hu Teala’dan ihsan etmis oldugu sevaplarindan dolay: razi olduk-
larina dair cesitli agiklamalar bulunmaktadir.'® Aynca Stlemd,
Allah’in muminlerden onlar i¢in olan yardim ve tevfiki ile raz1 ol-
dugu, muminlerin rablerinden razi olmasinin ise Restlt'ne tabi
olmalar, getirdiklerini kabul etmeleri ve mallarindan infak etme-
leri suretiyle oldugunu belirtir. Bundan sonra rizanin ne oldugu-
na dair cesitli yorumlara gecerek rzanin, iradenin ortadan kalk-
mast, Allah'in takdiri karsisinda gonlin mutlu olmasi yahut itiraz
etmemesi gibi tanimlarla aciklanmis oldugunu belirtir.'*
Tefsirlerdeki aciklamalardan anlasildigi kadariyla ayetlerde,
ozetle, basta iman olmak tizere mt’minlerin olumlu vasiflan ile
Allah’1 hosnut ve raz1 ettikleri, buna karsin miminlerin de rab-
lerinden verdigi nimet ve sevaplar vesilesi ile raz1 olduklar ifade
edilmektedir. Tefsirlerdeki bu anlamlar tasavvuftaki riza kavrami-
nin kapsadig anlam alanina girmektedir. Bununla birlikte tasav-
vufta kulun rabbinden razi olmasi soz konusu oldugunda tize-
rinde durulan esas mesele, kulun her ne sart altinda olursa olsun
rabbinden razi olmasidir. Bu yontyle mutasavviflann yorumlari-
nin miifessirlerden daha 6zel bir anlam icerdigi anlasilmaktadir.
Riza kavraminin yalnizca bu ayetten yola ¢ikarak dahi Kur'an
kaynakli oldugunu soylemek mumkindir. Bunun haricin-
de nizadan bahseden bagka ayetler de bulunmaktadir. Rizanin
Kur'an kaynakli bir kavram oldugu konusunda bu birinci ayet
ile ilgili mufessirlerin yorumlarmin yeterli oldugu kanaatiyle
bundan sonraki ayetleri yalnizca tasavvuf kaynaklarndaki yo-
rumlarla birlikte vermenin yeterli olacagim dustuniyoruz.
Serrac ve Gazali, r1za kavramu ile ilgili olarak eserlerine aldik-
lar bir ayette soyle buyurulmaktadlr
& T S s s e e G o35 oz ubﬂ‘; w-*)*“ D i
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“Allah, miimin erkeklere ve mumin kadmlara 1g1nde derele-

rin cagildadigl cennetler, Adn cennetlerinde ¢ok gtizel koskler/

188 Beyyine, 98/4-8.
1% Ornegin bkz. Mukatil b. Stileyman, Tefsir, IV, 781; Stlemi, Tefsir, 11, 412.
190 Sulemi, Tefsir, 11, 412.
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konaklar vaat etmistir. Onlar cennette temelli kalacaklar. Ama
(buttin bunlann otesinde) en buyuk nimet, Allah'n onlardan
razi olmasidir.””" Zunnan-1 Misti, bu ayette Allahu Tealanin
kendi rizasini kulunun rizasindan daha ustun ve daha oncelikli
gordugini belirtmektedir.'** Ebu Talib el-Mekki ve Gazali ise
bu ayette Allah'in rnizasiin Adn cennetinden daha tst bir mev-
kiye oturtuldugu gercegini vurgulamaktadir.'*

Hiuicviri, rizamin Kur'an ve hadislerde bahis konusu edilmis
oldugunu, tmmetin de tizerinde icma ettigini vurgulayarak su
ayeti vermektedir:

Sl E55 Al ) Geeidl 2 N e T

“(Ey Peygamber!) And olsun ki Allah (Hudeybiye'de,) o aga-
cn altinda sana baghliklarni bildiren muminlerden razi ol-
mustur.”'** Herevi ise

Lo ol I )
“Sen ondan raz1, o da senden raz1 olarak rabbine yénel!;’ “’21/}7/6-
tini'?
Riza kavramu ile ilgili olarak tasavvuf kaynaklannda yer alan
bu ayetlerin r1za kavrami icin kaynaklk teskil ettigi gortlmek-

tedir.’® Yapilan bazi isari teviller bir kenara ayrilacak olursa ge-

1124 kavramu ile ilgili olarak nakletmektedir.

nel itibariyle tasavvuftaki rizanin ayetlerin zahir anlamu ile or-
tastugi anlasiimaktadir.

1.1.8. Sabir ve Siikiir
Mutasavviflarin tizerinde 6nemle durduklari ve eserlerinde uzunca
yer ayirdiklari sabir ((.a)) ve siikir (e kavramlar hemen tiim
tasavvuf kaynaklarinda yer alan terimlerdir.'*” Serrac, Kelabazi,

Ebu Talib el-Mekki, Kuseyri ve Herevi sabir kavramina eser-

lerinin makamlara dair olan bolumlerinde yer vermislerdir.'®

191 Tevbe, 9/72. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 50; Eba Talib el-Mekki, Kutii'l-kulaib, 11, 63; Gazali,
Ihya, 1V, 452.

192 Serrac, el-Luma’, s. 50, 114.

199 Eba Talib el-Mekki, Katil-kulab, 11, 63; Gazali, lhya, 1V, 452.

19 Feth, 48/18. Bkz. Hucviri, Kesfirl-mahcab, s. 240.

195 Fecr, 89/28. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 51.

19 Riza ile ilgili diger ayetler icin bkz. Sevgi Tutin, “Kur'an’da Riza Kavramimn Kullanildigy

Yerler”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 2/34, ss. 149-174.

Safiler sabir konusunda Hz. Eyyubu ornek alrlar. Nitekim o yaralanmin kurtlanmasi

belasini sabirla karsilasrmstir. Bkz. Hueviri, Kesfiil-mahcab, s. 102.

198 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 47; Kelabazi, et-Taarruf, s. 110; Ebt Talib el-Mekki, Kati'l-kuliib,
1, 325; Kuseyni, er-Risdle, s. 220. Herevi “Ahlak” bolumundeki makamlar arasmda yer ver-
mistir. Bkz. Herevi, Mendzilus-sdirin, s. 49.
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Gazali ise eserinin “Miinciyyat” bolumunde tevbe kavramin-
dan sonra “Imanin yansi sabr, diger yansi da stkirden olu-
sur.” rivayetini'® zikretmek suretiyle énemine isaret ederek sti-
kuar kavrami ile birlikte yer vermistir.*®

Sozlitkte “engellemek, hapsetmek, alikoymak, bir darlik iceri-
sinde tutmak, gticlii ve direncli olmak” anlamlarina gelen sabrr,
terim olarak tzuntu, basa gelen sikint1 ve belalar karsisinda di-
reng gosterme; olumsuzluklar olumlu kilmak i¢in gosterilen me-
tanet manalarina gelmektedir.® Mutasavviflarn sabir kavrami-
na verdikleri anlamlar kok anlamu ile dogrudan alakahidir.** Ni-
tekim ilk donem sufilerinden Zunntin-1 Misti (6. 245/859) sab-
1, “Sabir Allah’in emirlerine karsi olan davramslardan uzaklas-
ma, bogazda duagimlenip kalan musibet lokmasini yutma esna-
sinda stiktineti muhafaza etme ve maiset konusunda fakir olunsa
bile zengin gorianmektir.” ve “Sabir Allah'tan yardim dilemektir.”
ifadeleri ile tammlamstir.>® Yine Sehl b. Abdullah Tusteri “Sabur,
Allahu Teala'nin sikintiy1 gidermesini beklemektir.”,*** Ctuneyd-i
Bagdadi “Sabir, ytizant burusturmadan aci bir seyi yutmaktir.”, >
[brahim el-Havvas (6. 291/904), “Sabir, Kitap ve stnnetin
ahkamina karsi gosterilen sebattir.”, Ruveym (6. 303/915) “Sabur,
sikayet etmeyi terk etmektir.”, Ibn Ata (6. 309/922) “Sabir, musi-
betler karsisinda husn-i edep ile durmakur.”?*® Herevi ise “Nefsi
sikayet etmekten alikoyarak gizli bir kaygr icerisinde tutmaktir. "
ifadeleri ile tammlamistir. Gazali'ye gore ise “Sabir, sehvet karsi-

sinda dinin emirlerini yerine getirme cabasidir.”**®

19 Ebt Stica Deylemt, el-Firdevs bi-me’sari’l-hitab, thk. Said b. Besyuni Zaglul, Daru’l-Kuttibi'l-
[lmiyye, Beyrut, 1406/1986, 1, 111, no. 378. Enes b. }\Aahk’Len rivayet edilmis olup hadisin
metni su sekildedir: S0 3 i 250 5 o 0lils A

20 Gazali, Thya, 1V, 79. - - o

201 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 273; Zebidi, Tdciil-aras, X11, 271; Mustafa Cagrict, “Sa-
bir”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 337.

202 Bkz. Tehanevi, Kessdf, II, 1057.

203 Kuseyri, er-Risdle, s. 220.

204 Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 110.

205 Kuseyri, er-Risdle, s. 219. Serrac, Cuneyd-i Bagdadinin sabri, hos olmayan sikintili durum
gecinceye kadar Allah icin tahammuil etmektir seklinde tammlacigim nakleder. Yine Ibn
Salim’in sabri; mutesabbur, sabir ve sabbar seklinde tice aywdigim aktarir. Miitesabbur, Allah
hakkinda (4 3) sabredendir, boyle kimseler sikintilara bazen sabreder sabra gui¢ yetiremez.
Sabir, Allah hakkinda (4 ) ve Allah icin () sabredendir; sabirsizlik gostermez fakat bazen
sikayet ettigi olabilir. Sabbar ise Allah hakkmnda (W _s), Allah igin () ve Allah ile (abt,) sabre-
dendir. Bu kimse hicbir durumda sabr terk etmez. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 47, 48.

206 Kuseyri, er-Risdle, s. 220.

207 Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 49.

208 Gazali, Ihya, 1V, 82.
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Sukur kavramina bakildiginda ise sozlukte “yapilan iyiligi
ve guzelligi bilmek, onu a¢iga ¢ikarmak ve yaymak, iyilik ede-
ni iyiligi ile 6vmek, minnettarhk etmek” gibi manalara geldigi
gorulmektedir.?® Bir ahlak ve tasavvuf terimi olarak ise Allah’tan
gelen nimetten dolayr minnettarlig1 ifade etme, nimete soz, go-
nul veya fiil ile mukabelede bulunma, Allah’a itaat edip gtinah
islemekten uzak durmak suretiyle nimetin geregini yapma anla-
minda kullanihir.?'® Tasavvufta daha ¢ok “Allah’in verdigi nimeti,
ona boyun egerek itiraf etme”*!! olarak da tanimlanan sukur kav-
ramini Eba Said el-Harraz (6. 277/890) “nimeti vereni tanimak
ve onun rabligini ikrar etmektir.” ifadesiyle tamimlamaktadir.?'?
Herevi ise stikrii, nimeti bilmek ve itiraf etmek olarak anlamlan-
dirmakta ve stkrin t¢ sekli oldugunu belirtmektedir: Nimeti
bilmek, nimeti kabul etmek, nimeti 6vmek.?"?

Gazali'ye gore sukir, nimeti vereni bilmek, nimeti verene kar-
sL sevgi ve saygl beslemek, son olarak da nimeti vereni tanimak-
tan dogan sevincin geregiyle amel etmektir. Bu amel ise kalp, dil
ve diger organlar ile yani tg sekilde gerceklesebilir. Kalp ile olan
sukur, hayirh bir is yapmaya kastetmek ve bu niyeti herkesten
gizlemektir. Dil ile yapilan stkur, bunu hamd iceren sozciklerle
acikea dile getirmektir. Organlarla yapilan sukir ise Allah'in bah-
setmis oldugu nimetleri ona itaat yolunda sarf etmek ve Allah’a
isyandan kacinmak ile olur. S6z gelimi goztn stkra, musliiman
kardesi tizerinde gormiis oldugu kusurlarn gizlemek ile kulagin
stkrt de duydugu kusurlan dillendirmemekle mumkin olur.*'*

Tamimlara bakildiginda mutasavviflarin da tipk: diger ilimler-
de oldugu gibi sabir ve stukur kavramlarini kok anlamlarindan
ve Kuran'daki anlamlarindan yola ¢ikarak tamimladiklart go-
rillmektedir. Nitekim eserlerinde Kur'an’dan nakletmis olduk-
lar ayetlerde bu acik bir sekilde gortlmektedir.

Sabir, mastar olarak Kur'an'da alti ayette gecmekle birlikte
farkl turevleri itibariyle onlarca ayette yer almaktadir.?"> Sabir

29 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, s. 265; Ibn Manzar, Lisanitl-Arab, XXV, 2305;
Firazabadi, Besair, 111, 334; Mustafa Cagrici, “Sukur”, DIA, Istanbul, 2010, XXXIX, 259.

210 Cureant, et-Ta‘rifdt, s. 109; Cagricl, “Stkur”, DIA, XXXIX, 259.

211 Kuseyri, er-Risdle, s. 210.

212 Kelabazi, et-Taarruf, s. 117.

213 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 53.

2 Gazali, Thya, 1V, 109-112.

21> Bakara, 2/45, 153; Yusuf, 12/18, 83; Beled, 90/17; Asr, 103/3. Digerleri i¢in bkz. Abdulbaki,
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kavramu ile ilgili olarak mutasavviflarin eserlerinde yer verdik-
leri ayetlerde dogal olarak ¢ok sayidadir.?'® Sabir kavramimin
Kur’an kaynakli oldugu konusunun ihtilafh olmadigimi dustin-
dugtumuz icin burada tasavvuf kaynaklarinda yer alan birkag
ayeti zikretmekle yetinecegiz. Mutasavviflarin sabir hususunda
eserlerine aldiklar ayetlerin ilkinde soyle buyurulmaktadir:
ol R 2 o YL
“Sabredenlere miikafatlar elbette hesapsiz olarak verilir.”2!”
Ebu Talib el-Mekki'ye gore Allahu Teala bu ayette sabr diger
tam amellere usttn kildigin bildirmistir. Karsiiginda verecegi
ecri de diger amellerden Gstiin tutmustur. Bu sebeple Mekki'ye
gore en ustiin makam sabir makamidir.?'® Diger bir ayette ise
soyle buyurulmaktadir:
a3 15553 15l
“Sabredin. Sabir yarisinda diismanlarmizi gecin.”' Herevi
bu ayetteki ti¢ kelimeyi sabrin farkli cesitlerine bir isaret olarak
yorumlamaktadir. Ona gore (5,5 ifadesi belalara karsi sabrn
(15:\53) ifadesi isyandan kacinma hususundaki sabr (1 arl53) ifa-
desi ise itaat hususunda sabri icermektedir.??° Gazali ise bu uac
kelimeye (&1 ) “Allah’da sabredin” (auy) “Allah ile sabredin”
() e Vskas ) “Allah’la murabata yapin, irtibat halinde olun” an-
lamlarin yuklemistir. 2!
Stukur kavrami da ayni sekilde kelime anlam itibariyle pek

el-Mu‘cemir’l-miifehres, s. 400.

216 Mutasavviflarin eserlerinde yer verdikleri diger baz1 ayetler soyledir: “Sabret! Senin sabrin
ancak Allah'in yardimu iledir.” (Nahl, 16/127. Kuseyri, er-Risdle, s. 218; Herevi, Menaziliis-
sairin, s. 49. “Elbette sabredenlere, yapmakta olduklarmnin en guzeliyle miuikafatlarini ve-
recegiz.” (Nahl, 16/96. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 220; Gazali, Ihyd, 1V, 80). “Rabbinin htik-
mune sabret. Ctinku sen gozlerimizin ontindesin.” (Tar, 52/48. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s.
222.) “Sen giizel bir sekilde sabret.” (Mearic, 70/5. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 222; Gazali,
Ihya, 1V, 95.) Gazali'nin sabr ile ilgili eserine aldig1 ayetlerden diger bazilan sunlardur: Sec-
de, 32/24; Araf, 7/137; Nahl, 16/96; Kasas, 28/54; Enfal, 8/46; Al-i Imran, 3/125; Bakara,
2/157, 177, Hud, 11/11. (Bkz. Gazali, Ihyd, IV, 80 v.dgr.) Ayrica bkz. Ihsan Soysaldi, “Ta-
savvufta Sabir ve Stkir Kavramlart Uzerine Bir Inceleme”, Firat Universitesi llahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 2, Elazig, 1997, ss. 103-111. Mehmet Demirci, “Kur'an-1 Kerim Isiginda Sabar
Kavramu”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii Dergisi, 12, 2002, ss. 263-285.

217 Zamer, 39/10. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 47; Eba Talib el-Mekki, Kati'l-kulib, 1, 326; Gazali,
Thya, 1V, 80.

218 Ebq Talib el-Mekki, Katu'l-kulab, 1, 326.

219 Al Tmran, 3/200. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 221; Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 49.

220 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 49.

21 Gazali, Ihya, IV, 104. Bu ayetteki (1,113;) ifadesi Tasavvuftaki murabata kavrammn dayandi-
nldig bir ifade olup Gazali Ihydu uliimi’d-din’'de buna ayrintih bir sekilde deginmistir. Bkz.
Gazali, Thya, IV, 519 v.dgr.
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222

cok ayette??? gecmektedir. Yine burada da mutasavwiflann eser-

lerinde yer verdikleri ayetlere 6rnek olmasi agisindan bazilari-
n1 zikretmekle yetinecegiz. Soz gelimi Ebt Talib el-Mekki ve
Gazal'nin eserlerine aldiklan bir ayette soyle buyurulmaktadlr

) OJJ& Y o s S5 @;ﬁ”
“Oyleyse beni anin ki ben de sizi anayim. Bana sukredin, sa-
kin nankorluk etmeyin.”**® Yine Kuseyrinin eserine aldig1 ayet
ise soyledir:
;v—{“-') ng'” u"!
“Eger stikrederseniz elbette (nimetimi) artiririm.”*** Miifes-
sirler bu ayetteki sitkrti Allah’a itaat olarak tefsir etmektedirler.??
Ayrica itaatin de nimet tzerindeki Allah'in hakkim itiraftan
kaynaklandigini da belirtmislerdir.>?® Bu anlamuiyla ayet, safi-
lerin “nimeti bilmek” olarak tamimladiklar stkur kavramimn
manasina uygun dusmektedir.??’
Yukarida sundugumuz ayetlerde de goruldugu gibi tasavvuf-
taki sabir ve sukur kavramlart Kuran kaynakl tasavvuf kav-
ramlaridir.

1.1.9. Sdk
Bir mutasavvifin en temel vasiflarindan biri olan sidk (su..2))
dogrudan ahlak ile iliskili bir kavram olup Kuseyri ve Herevinin
eserlerinde acikca gorildugu gibi tasavvufta bir hal yahut ma-

*2 Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemitl-mitfehres, s. 386. Herevinin eserinde sukur ile ilgili nakletti-
gi ayete ise: (§ Gste La L.b ,) “Kullanmdan sukredenler pek azdir.” (Sebe, 34/13) ayetidir.
Herevi, Menagzilis-sdirin, 53.

223 Bakara, 2/152. Bkz. Eba Talib el-Mekki, Kati'I-kulab, 1, 340; Gazali, [hyd, IV, 107. Herevi'nin
stkir kavram ile ilgili olarak eserine aldigi ayet, “Kullarm arasinda (geregi gibi) stikreden-
ler azdir.” ayetidir. (Sebe, 34/13. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 53.) Gazalimin eserinde yer
verdigi diger bazi ayetler ise sunlardir: Nisa, 4/145, 147, Araf, 7/17; Tegabun, 64/17.

24 [brahim, 14/7. Kuseyri, er-Risdle, s. 210; Gazali, Thyd, 1V, 107.

225 Bkz. Tabert, Tefsir, X111, 601; Vahidi, el-Vasit, 111, 24; Kurtubi, el-Cami’, IX, 343.

226 Bkz. Vahidi, el-Vasit, 111, 24; Fahreddin er-Razi, Tefsir; XIX, 66.

227 Kuseyri, stkir kavram ile ilgili olarak Hz.Peygamber'in namazda gozyaslar icerisinde kal-
masl karsisinda Hz. Aise'nin “Ya Restlallah! Ne aghyorsun? Allah senin gecmis ve gelecek
butun gunahlarm bagislamadi m1?” sorusu tizerine “Stikreden bir kul olmayayim mi?” sek-
lindeki cevabim nakletmistir. Kuseyri bu hadisi uzun bir sekilde vermistir. Fakat rivayetin
tamam Kuseyri'nin naklettigi lafizlar ile hadis kaynaklarinda gecmemekte, yalnizca yukari-
da yer verdigimiz “Stikreden bir kul olmayayim mi1?” ifadesinin yer aldig cesitli varyantlart
bulunabilmektedir. (Orn. bkz. Buhari, Teheccud, 6, no. 1130; Muslim, Sifatt’l-munafikin,
79, no. 7124.) Kuseyrinin stikir kavramu ile ilgili naklettigi diger hadisler ise “Sabir, an-
cak (musibetin) ilk basa geldigi anda (olmal)dir.” rivayeti (Buhari, Cenaiz, 31, no.1283;
Muslim, Cenaiz, 15, no. 2140. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 219.) ile Hz. Peygamber'in “Iman
nedir?” sorusuna “Sabirh ve hosgorilt olmak” diyerek cevap verdigi rivayettir. Ahmed b.
Hanbel, Miisned, IV, 386, no. 19655. Bkz. Kuseyr, er-Risdle, s. 223.
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kam olarak ele alinmaktadir.??® Sidk, sozlukte “dogruluk, vaki-
aya uygun hukum ifade eden s6z”, “davranis ve sozlerin dog-
ru ve gercege uygun olmasi” gibi anlamlara gelmektedir. Bir
seyin objektif gercekligi hak, bunun aslina uygun aktarilma-
si ise sidk kavramu ile ifade edilir. Hak dogrunun nesnel yanu,
sidk ise soztin nesnel dogruya uygunlugudur. Diger bir deyis-
le insanin gizli tuttugu bilgi ile haber verdiginin birbirine uy-
gun olmasidir.?*® Tasavvuf ehline gore yukaridaki anlamlara ila-
ve olarak sidk, helak olmanmin soz konusu oldugu yerlerde bi-
le hakk: soylemek, kurtulus icin yalan soylemekten baska care
olmadigi durumlarda dahi dogruyu terk etmemektir.>*® Gazali,
sidkin alti anlamda kullamildigini belirtmektedir. Sozdeki sidk,
niyet ve iradedeki sidk, azimdeki sidk, vefada sidk, fiillerde
sidk, dinin tim makamlarin gerceklestirmede gosterilen sidk.
Ona gore bu alu ¢esit sidktan birini gerceklestiren kimse sadik,
her birini gerceklestiren ise siddik vasfina ulasir.?*!

Kok itibariyle pek ¢ok ayette gecmekle?*? birlikte burada or-
nek olmasi ag¢isindan mutasavwiflarin da eserlerinde siklikla yer
verdikleri bazi ayetlere deginmekle yetinecegiz. Ilk ayet, Kusey-
T'nin eserinde yer verdigi,

LGEa @ 1,5 1, J,\J\ e

“Ey iman edenler! Allah’a karst gelmekten sakinin ve dogrular—

la beraber olun.” ayetidir.”>> Baz1 mufessirlere gore sadik, Allah’a
dogru bir iman ile inanmis ve bunu da fiilleri ile gerceklestirmis
olan kimsedir.?** Buradaki sadiklarin ozelde Hz. Muhammed,
Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer, muhacirler ve hatta tiim sahabiler ol-

228 Kuseyri sidk kavramini eserinin haller ve makamlar bolumiinde ele almus, Herevi “Ahlak” kis-
mindaki makamlar arasinda zikretmis, Gazali ise eserinin “Munciyyat” bolimunde yer ver-
mistir. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 245; Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 55; Gazali, Thya, IV, 510.

229 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Mufreddt, s. 277; Curcant, et-Ta‘rifdt, s. 113; Firazabadi, Besdir, 111,
396; Tehanevi, Kessaf, s. 1070; Mustafa Cagnic1, “Sidk”, DIA, Istanbul, 2009, XXXVII, 98.

20 Bkz. Curcant, et-Ta‘rifat, s. 113; Tehanevi, Kessdf, s. 1070.

1 Gazalt, Thya, IV, 511.

22 Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemit’l-miifehres, s. 405. Kugeyrinin cesitli nakiller arasinda sidk ile
ilgili zikrettigi ayetler sunlardir: (Gal205 (231 &e tele ] u;dv & £14,%) “Iste onlar, Allah'm
kendilerine nimet verdigi peygamberlerle sﬁdfklarla birlikteditler.” (Nisa, 4/69. Bkz.
Kuseyri, er-Risdle, s. 245) Mufessirler buradaki siddikleri peygamberlere tabi olan, onlara
uyan ve dogrulayanlar olarak izah etmektedirler. (Bkz. Taber, Tgfstr VII, 211, Firazabadi,
Besair, 111, 396.) Diger bir ayet ise su sekildedir: (551> r‘f 3 &3 1543) “Dogru soyleyenler
iseniz hayd1 olumu temenni edin.” Bakara, 2/94. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 246.

23 Tevbe, 9/119. Kuseyri, er-Risdle, s. 245.

2% Bkz. Taberi, Tefsir, XII, 67.
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dugu da ifade edilmistir.*> Kuseyri de tefsirinde sadiklar ile bera-
ber olmayz ehli kitap icin “muslimanlar ile birlikte olmak”, mus-
ltimanlar icin ise “iman tizere devam etmek” olarak aciklarmistir.2*
Ayette gecen sadik ifadesi icin verilen “dogruluk ve iman tze-
re olma” gibi anlamlarin hem tefsirlerde hem de isarl yorumlar
iceren eserlerde benzer sekillerde ele alindig ve sadiklar ifadesi-
nin 6zelde Hz. Peygamber ve ashabini isaret ettigi kanaatini tipk
mulessirler gibi sufilerin de paylastiklan goralmektedir.

Burada yer verecegimiz ikinci ayet, Herevi'nin eserine aldigy,

////// “ o4s S0

o T BT 0 T s 136

“Is ciddilesince Allah’a verdikleri soze bagh kalsalardu, elbette
kendileri i¢in daha iyi olurdu.” ayetidir.*

Uctincd ayet ise Gazalinin sidk kavramimin fazileti ile ilgili
olarak eserine aldigy,

e R GG I S G

“Miminler arasinda oyle kimseler vardir ki Allah’a /(/Cihaci
edeceklerine dair) verdikleri soze sadik kaldilar.” ayetidir.**®
Muminlerin verdikleri s6zti yerine getirmis olmalart onlarin
Kuran’da ovtulmeleri gibi guizel bir sonu¢ dogurmustur. Bun-
dan dolay1 olmali ki Gazali sidkin faziletine dair ayirdigr bo-
lumde bu ayeti zikretmistir. Aynmi sekilde sidkin ahde vefa anla-
mina geldigini vurgulayan stfiler de sidkin vefa anlamina gel-
digine dair bu ayeti delil getirmektedirler.*

Mutasavviflarm sidk kavram ile ilgili olarak eserlerine aldikla-
11 ayetler arasinda bazi peygamberlerden sidk vasiflarim one ¢ika-
rak ovgliyle bahseden ayetler de bulunmaktadir. Zira Allahu Teala
Kur'an’da bazi peygamberleri siddik yahut sadik gibi vasiflarla ov-
mustar. Hz. Ibrahim, Hz. Ismail ve Hz. Idris bu peygamberler
arasindadir.** Mutasavviflarn eserlerine aldiklari ayetler ve mu-
fessirlerin yorumlan cercevesinde degerlendirildiginde sidk kavra-
minin Kur'an kaynakl bir kavram oldugu acikea gortilmektedir.**!

35 Bkz. Taberd, Tefsir, XII, 67, 68; Vahidi, el-Vasit, 11, 533; Tbn Cuzey, et-Teshil, 1, 372.

26 Kuseyri, Letaifil-isarat, 111, 60.

27 Muhammed, 47/21. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 55 ayrica bkz. Ibn Farek, el-Ibdne, s. 54.

28 Ahzab, 33/23. Bkz. Gazali, Thyd, IV, 510.

239 Bkz. Tbn Farek, el-Ibdne, s. 56.

20 Bkz. Meryem, 19/41, 54; Zumer 39/60. Ayrica bkz. Gazali, Ihyd, 1V, 510. Gazalinin sidk
kavramu ile ilgili olarak eserine aldigi diger ayetler arasinda sunlar da yer almaktadir:
Hucarat, 49/15; Bakara, 2/177; Hadid, 57/19. Bkz. Gazali, Ihya, 1V, 516, 518.

241 Kuseyrinin sidk kavramn ile ilgili naklettigi hadis ise soyledir: “Kisi devamli dogru soyler ve
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1.1.10. Takva
[slam ahlak literattirunde oldugu gibi tasavvufta da énemli bir
yere sahip olan takva () kavramu tasavvuf kaynaklarinda
bazen Kelabazi ve Kuseyri'de gorualdugu gibi mustakil bashklar
halinde genisce ele alinmis, bazen de satir aralarinda atifta bu-
lunulmakla yetinilmistir.*

Takva kelime olarak ( s,) kokiinden turemis olup “korumak,
korunmak, sakinmak, saygi gostermek, dindar olmak, itaat et-
mek, korkmak ve ¢ekinmek” anlamlarina gelmektedir.** Terim
olarak ise kisinin basta sirk*** olmak tizere kendisini gtinahla-
ra karst korumasi** yahut Allah’a itaat ederek azabindan sakin-
mak anlamina gelir ki bu da Circaninin ifadesiyle cezay1 gerek-
tiren davranislardan nefsi korumak suretiyle gerceklesir.* Mu-
tasavviflann takva kavramina yaklasimlart da bu dogrultuda-
dir. Nitekim Muhasibi takvayr “Allah’'in hos gormedigi seyden
uzaklasarak sakinmakur.” seklinde tamimlarken?*” Nasrabazi (6.
367/978) takvanin, kulun, Allah’tan baska her seyden sakinma-
st oldugunu belirtmektedir.*® KuseyiT'ye gore takva hayirh is-
lerin basi olup Allah’a itaat etmek suretiyle azaptan sakinmak-
ur. Nitekim takva kelimesi (a. » o3 _s1) “Falanca kalkanyla ko-
rundu.” 6rneginde oldugu gibi korunmak/sakinmak anlaminda
da kullanilir. KuseyrT'ye gore takvanin aslh 6nce sirkten, sonra
gtinahlardan daha sonra stuphelilerden sakinmak ve son olarak
da bu baglamda fuzuli islerin tamamini terk etmektir.*

Takva kelimesi kok itibariyle cesitli turevleriyle birlikte

sidktan ayrilmazsa Allah katinda ‘dogru/siddik’ olarak tescillenir. Kisi devamh yalan soyler,
yalan pesinde kosarsa Allah katinda ‘yalanci/kezzab’ olarak tescillenir.” Rivayet daha genis
haliyle Miuslim'de yer almaktachr. Bkz. Miislim, Birr ve sila, 105, no. 6639. Ayrica rivayet
su kaynaklarda da yer almaktadir: Ahmed b. Hanbel, I, 432, no. 4108; Tirmizi, Birr ve si-
la, 46, no. 1971; Eba Davud, Edeb, 80, no. 4989.

%2 Kelabazinin mustakil bir bashk altinda zikrettigi takva kavramina Kuseyri sufilerin ma-
kamlar ve hallerine dair ayirdigy boliimde yer vermistir. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 116;
Kuseyni, er-Risdle, s. 141.

% Bkz. Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1V, 394; Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 530; Ibn Manzr,
Lisanil-Arab, LIV, 4901; Stleyman Uludag, “Takva”, DIA, Istanbul, 2010, XXXIX, 484.

2 Mutakil b. Suleyman, Tefsir, I, 81. Ayrica takvanin semantik tahlili icin bkz. izutsu,
Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, s. 299 v.dgr.

2 Bkz. Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 531.

26 Curcani, et-Ta‘ifdt, s. 58. Takva icin ayrica bkz. H. Mehmet Soysaldi, “Kuran Semantigi
Acisindan Takva”, Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1, Elazig, 1996, ss. 21-42.

27 Muhasibi, er-Ridye, s. 25.

8 Kuseyri, er-Risdle, s. 141.

29 Kuseyni, er-Risdle, s. 142.
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Kur'an'da 285 yerde gecmektedir.>*® Ibni’l-Cevzi takva kelime-
sinin Kur'an’da tevhid,®' ihlas,*? ibadet,”* gtinahlar terk®* ve
korku?” olmak tizere bes ayr1 anlamda kullanilmis oldugunu
belirtir.>>® Bu ayetlerin pek ¢cogu tasavvuf kaynaklarinda da yer
almaktadir. Takva kavramimin Kuran kaynakli oldugu konu-
sunda ihtilaf bulunmadiginmi dustindugtmuzden dolay1 burada
ornek olmasi agisindan mutasavwiflarin eserlerinde yer alan ba-
z1 ayetlere deginmekle yetinecegiz. Oncelikle Kugeyri'nin konu

ile ilgili olarak eserine aldig1 ayeti inceleyelim‘

(,SLE\ «U\MVSA;\J

“Allah katinda en degerli olaniniz, en ¢ok takva tizere olanla-
rinizdir.”*’ Kuseyri tefsirinde bu ayette ifade edilen takvay: nef-
sin haz ve tamaindan hiirlesmek olarak aciklamaktadir. (;f Lu\)
ifadesini ise “nefsinden en uzak ve buna karsin Allah’a en yakin
olaniniz” seklinde aciklamaktadir.2>® Mufessirlerin takva kavra-
mina ytikledikleri anlamlar da stfilerinkinden ¢ok farkl olma-
y1p yakin manalar icermektedir. Mesela Taberi, bu ayet ile ilgi-
li olarak takvanin farzlan yerine getirmek, giinahlardan sakin-

mak suretiyle gerceklesecegini ifade etmektedir.>

Bazi stfiler takvaya “Allah’tan gayrisini terk etme” anlami da

A2

yuklemislerdir. Kelabazinin aktardigina gére Muhammed b.
Sencan (6. ?) bu kanaatini “Takva, Allah’tan baskasin terk et-
mektir.” tamimiyla dile getirmistir.*® Bu anlami Sehl b. Abdul-
lah et-Tusteri'nin de bazi ayetlerle ilgili olarak takva kelimesine

yukledigi gorulmektedir. Nlteklm

(.5\.‘ ,uwu’ : jujugngj,;da.uwc:;
“(Bilin ki kurban olarak kestiginiz hayvanlann) etleri de kanlar

da Allah’a ulasmaz. Ona ulasacak olan, sadece sizin takvanizdir.”

ayetindeki®®! (VSIM A fdu 5.(5}) ifadesinin teberri (Allah’tan gay-

20 Abdulbaki, el-Mu‘cemitl-miifehres, s. 758 - 761.
21 Nisa, 4/131; Hucurat, 49/3.

252 Hac, 22/32.

23 Nahl, 16/2; Miminan, 23/52; Suara, 26/11.
25% Bakara, 2/189.

2% Nisa, 4/1; Suara, 26/134, 142, 177.

20 [bnil-Cevzi, Nuzhetitl-a’yin, s. 219.

7T Hucurat, 49/13. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 141.
8 Kuseyrd, Letdifitl-isarat, V1, 12.

2% Taberi, Tefsir, XXI, 386.

200 Kelabazi, et-Taarruf, s. 116.

201 Hac, 22/37. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 116.
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nisindan uzaklasma) ve ihlasi ifade ettigini belirtmistir.?®* Diger
bir ayet ise hac kurbanlar ile 11g111d1r

PR 3
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“O halde, Allala itaatsizlikten sakinma hususunda ehnlzden
gelen gayreti gosterin. Allah'in emirlerini (can kulagiyla) din-
leyip itaat edin ve kendi iyiliginiz i¢in (malimzdan mulkuntiz-
den onun yolunda) infak edin. (Bilin ki) nefsini (tamahkarlik
ve) cimrilik duygusundan arindiranlar, kurtulusa eren (ve boy-
lece umduklarina kavusacak olan) kimselerdir.”?®* Sehl b. Ab-
dullah Tastert bu ayetteki (i G 1 1,56) ifadesini aciklarken
“yoksullugunuzu ve ihtiyaclarinizi elinizden geldigince Allah’a
arz edin” seklinde bir yorum yapmustir.***

Mutasavviflarin bu ayetlere yaklasimlarindan onlarin takvay:
her turlu sirk ve ginahlardan sakinmak olarak anlamlandirdik-
lar1 ve verdikleri bu anlamlar ile mufessirlerle aymi dogrultuda
hareket ettikleri goriilmektedir. Bu acidan takva kavramimin ta-
savvuftaki yorumu ile de Kur'an kaynakl bir kavram oldugu
anlasilmaktadir.

1.1.11. Tevekkil ve Tefviz
Allah’a olan guven ve baghlk tasavvufta cesitli kavramlar-
la ifade edilmektedir. Bunlar arasinda tevekkil (s 1) ve tefviz
(=54 kavramlan muhtelif ayetlerle iliskilendirilmek suretiy-
le birer makam olarak tasavvuf kaynaklarindaki yerlerini al-
muslardir. Tasavvuf kaynaklarina bakildiginda tevekkul kav-
ramini Serrdc, eserinin haller ve makamlara dair boliumiinde,
Kelabazi makamlar arasinda, Eba Talib el-Mekki de aym za-
manda mukarrebtinun en serefli hallerinden oldugunu belir-
terek yine makamlar arasinda, Kuseyri, stfilerin halleri ve ma-
kamlarina dair olan bolumde, Herevi “Muamelat” bolumunde
ele almistir.?® Gazali ise tevekkilun dindeki menzillerden bir

202 Kelabazi, et-Taarruf, s. 116.
263 Tegabun, 64/16. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 116.
264 Kelabazi, et-Taarruf, s. 116. Kuseyrinin takva ile ilgili vermis oldugu hadis ise kendisinden nasi-

hat isteyen bir kimseye Hz. Peygamber'in soyledigi su sozdiir: “Takvaya saril. Nitekim o her hay-
11 toplar...” Ebil-Kasim Taberani, er-Ravdu’d-dani ilel-mu’cemi’-sagir, thk. Muhammed Sekar
Mahmud el-Hac Emir, el-Mektebettl-islami, Beyrut, 1405/1985, 11, 156, 157, no. 949.

265 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 49; Kelabazi, et-Taarruf, s. 118; Ebu Talib el-Mekki, Kuti'l-kulab,

11, 3; Kuseyri, er-Risdle, s. 199; Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 43.
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menczil, stfilerin makamlarindan da bir makam oldugunu be-
lirterek “Munciyat” boliumunde yer vermistir.*® Tevekkil kav-
ramina hemen her tasavvuf kaynaginda ayrintih bir sekilde de-
ginilmisken tefviz ise Herevinin “Muamelat” bolimundeki ma-
kamlar arasinda ayrica ele aldig bir kavram olup diger kaynak-
larda mustakil olarak deginilmemistir.**’

Tevekkiil sozlukte “birine isini havale etme, dayanma, gtivenme
ve bel baglama” gibi anlamlara gelir.?*® Terim olarak ise bir kim-
senin kendini Allah’a teslim etmesi, rnzkinda ve islerinde Allah
kefil bilip sadece ona giivenip dayanmasi, insanlarin elindekile-
re tamah etmemesidir.?®® Hamdan el-Kassar (6. 271/884), tevek-
kulu “Allah’a simsiki sarilmak” olarak tarif etmekte,?”® Ebtt Os-
man el-Hiri (6. 298/910), “Allah’a itimat etmek ve Allah’in her
konuda kendisine yetecegini bilmek” sozleriyle aciklamaktadir.*™
Herevi ise “isi tamamiyla malikine havale edip vekillik hususun-
da yalniz ona gtivenmek” olarak tanimlamaktadir.*"? Gazali te-
vekkult diger kavramlarda oldugu gibi ilim, hal ve amel boyut-
lariyla ele ahr. Ona gore tevekkulun ilk adimi imandir ki bu da
tevhid kavramu ile ifade edilir. Dolayisiyla ona gore tevekkulun
ash tevhiddir.?”® Tevekkul bu tevhid tizerine bina edilmistir. Di-
ger taraftan tevekkul vekaletten turetilmis olup gonlun vekile
itimat etmesini ifade etmektedir. Tevekkuliin ikinci adimi kulun
Allah’t kendisine vekil bilmesi ve ona itimat etmesidir.””* Tevek-

20 Gazali, Thya, IV, 323.

267 Herevi, Mendzilis-sdirin, s. 45.

268 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 265; Ibn Manzar, Lisani’l-Arab, L1V, 4910; Mustafa
Cagna, “Tevekkul”, DIA, Istanbul, 2012, XLI, 1.

209 Bkz. Curcanti, et-Ta‘rifdt, s. 63; Firazabadi, Besdir, 11, 313; Cagrici, “Tevekkul”, DIA, XLI, 1.

270 Kuseyri, er-Risdle, s. 200.

271 Kuseyrd, er-Risdle, s. 203.

272 Herevi, Menazilis-sdirin, s. 43. Serrac tevekkulii tic dereceye aymrmaktachr. Bunlardan il-
ki siradan muiminlerin tevekkiiludir. Eba Tirab-1 Nahsebi bunu ti¢ esasla ifade eder: Bedeni
ubadiyyette birakmak, kalbi rubabiyyete baglamak ve kifayetli miktarda olanla yetinmek. Iste
tevekkultm bu seviyesinde olanlar verildiginde stikreder, verilmediginde ise kadere nza goste-
rerek sabrederler. Ruveym'in ifadesiyle, Allah'in va'dine gtwvenirler. Ebti Bekir Zerrak tevekku-
1t hayau bir gime indirip yarinmn endisesinden kurtulmak olarak tammlamaktadur. Tkinci dere-
ce ise havasmn tevekkuliidir. Bu derecedekilerin tevekkiilit yalniz Allah icindir. Bunun icin de
tevekkuile dahi iltifat etmeyip her seyi zihninden ¢ikarmasi adeta kabirdeki ot gibi olmas ge-
rekmektedir. Nitekim Ebt Yakub en-Nehrectri kendisine tevekkulden soruldugunda “dinya
ve ahiret kaynakh hazlarnn gitmesi sebebiyle nefsin 6lmesidir.” seklinde cevap vermistir. Hassil-
havasin tevekkulii ise varligm yalmz Allaha ait oldugunu bilmektir. Nitekim Ebat Abdullah
b. Cella tevekkuli “Her durumda yalmz Allah’a sigmmakur.” Seklinde tanmmlarken Ctineyd-i
Bagdadi ise “Kalbin Allah’a giivenmesidir.” seklinde tarif etmistir. Serrac, el-Luma, s. 49, 50.

3 Gazali, Thya, 1V, 326.

2 Gazali, Thya, IV, 345.
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kualun tgunct adimu ise tevekkdl ehlinin her turlii sa’y ve gayre-
ti esnasinda suurlu olmasidir.?™

Tevekkul kavramu ile ilgili olarak Kur'an'da ¢ok sayida ayet*’
bulunmaktadir. Bunlarin buytk bolimu tasavvuf kaynaklarn-
da tevekkul konusu islenirken dayanak gosterilmektedir. Bura-
da sufilerin eserlerinde yer verdikleri baz1 ayetleri vermekle ye-
tinecegiz:

e r~5 o ‘}Krﬁ d S5

“Eger muminler iseniz, yalnizca Allah’a tevekkil edin.™" Bu
ayet tasavvuf kaynaklarnnin ¢cogunda tevekkiil konusuna 6rnek
verilen ayetler arasinda yer almaktadir. Bununla aym dogrultu-
daki diger bir ayet ise su sekildedir: “Oyleyse muminler, yalmz
Allah’a tevekkul etsinler.”?"® Tasavvuf kaynaklarinda yer alan te-
vekkul ile 11g1h diger bir ayet de soyledir:

Jf;:b I ey 6,58 G Jle sy W s iy D e IS J?m;;
S

“Allah, bize yollarimizi dosdogru gostermisken, biz ne diye
ona tevekkul etmeyelim? Bize yaptiginiz eziyete elbette katlana-
cagiz. Mutevekkiller, yalmz Allah’a tevekkul etsinler.”™ Serrac
bu ayetteki (o )i{ ) J{ <) “mutevekkiller tevekkul etsinler” ifa-
desi ve Maide stresinde yer alan (o, 32 ij..b) ‘muminler te-
vekkiil etsinler” ifadelerinden yola cikarak tevekkul ehlinin
tevbesini diger muminlerin tevbesinden Allah indinde daha
ozel bir yeri oldugunu belirtmektedir.*®' Serrac, hasst’l-havasin
tevekkulunun ise su ayette ifade edilen tevekkil oldugunu be-
lirtmektedir:

s G e 5

5 Gazali, Thya, 1V, 353.

270 Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemir’l-miifehres, s. 762. Ebt Talib el-Mekkinin tevekkal ile ilgili
eserine aldig1 ayetler arasinda sunlar bulunmaktadir: Al-i Imran, 3/159; Yusuf, 12/67; Ta-
lak, 65/3; Mulk, 67/29; Maide, 5/23; Yuanus, 10/84; Furkan, 25/63; Ztumer, 39/36; Mer-
yem, 19/93, 94; Hud, 11/7; Tegabtn, 64/16; Al-i Imran, 3/102; Enfal, 8/49; Zariyat, 51/22
v.dgr. Gazalinin tevekkiil kavramu ile ilgili olarak eserine aldigi ayetlerden bazilan sun-
lardir: Al-i Imran, 3/159; Zamer, 39/36; Insan, 76/1; Enfal, 8/49; Araf, 7/194; Ankebut,
29/17; Munalikan, 63/7; Yanus, 10/3. Bkz. Gazali, lhya, IV, 323, 324.

7" Maide, 5/23. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 49; Kuseyri, er-Risdle, s. 199; Herevi, Mendzili’s-
sdirin, s. 43; Gazali, Thya, 1V, 323.

28 Tevbe, 9/51. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 49; Kuseyri, er-Risdle, s. 199.

29 [brahim, 14/12. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 49; Sulemi, el-Mukaddime fi't-tasavvuf, s. 44;
Gazali, Ihya, 1V, 323.

280 Maide, 5/11. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 49.

281 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 49.



110
KUR'AN KAYNAKLI TASAVVUF KAVRAMLARI

“Kim Allah’a tevekkul ederse, O kendisine yeter.”?? Yani Al-
lah o kuluna kafi gelir, kendisinden baskasina muhtag etmez.*®
Tum yarattiklar arasinda onu da dikkate alir.?®* Serrac’a gore
bu makamdaki miitevekkiller Allah’tan gayrisini hicbir suret-
te talep etmezler.*®

Bu ayetlerde ifade edilen tevekkulun anlamu tefsirlerden anla-
digimiz kadariyla “Allah’a dayanmak ve givenmek” olup tasav-
vuftaki tevekkul anlayist ile ayni dogrultudadir. Dolayisiyla tasav-
vuftaki tevekkul kavramimin Kur'an kaynakl bir kavram oldugu
anlasilmaktadir.2® Safiler, tevekkiilun tefsirlerde de ifade edilen
genel anlamini kabul etmekle birlikte kendi anlayislara uygun
olarak kendilerine has birtakim derecelendirmeler olusturdukla-
11 da goralmektedir. Bu acidan bakildiginda esas itibariyle Kur'an
kaynakli olan tevekkul kavraminin cesitli yorumlarla anlam ala-
ninda bazi degisimlere ugradig1 da gorulmektedir. Gazzali'nin te-
vekkiile dair yapmis oldugu tclit tasnif bunun bir 6rnegidir.

Tevekkul ile yakin bir anlam iligkisi olan tefviz kavramu ise
sozlitkte “teslim etmek, tevdi etmek, emanet etmek, sorumlu-
lugu devretmek, yetki vermek ve vekil edinme” gibi anlamlara
gelmektedir.”®” Tasavvuf terimi olarak kulun tim islerini Allah’a
havale etmesi ve onun takdirini gonul hoslugu ile karsilamasint
ifade etmekte olan?® tefviz mutasavwiflara gore tevekkiilden da-
ha ytice ve daha genis bir anlama sahiptir. Nitekim tevekkaul, se-
bebin zuhurundan sonradir. Tefviz ise sebebin vukuunun hem
oncesinde hem de sonrasinda mevcuttur. Tefviz teslim olmak-
tir. Tevekkul ise tefvizin bir subesi niteligindedir.?® Tefviz eh-
li guc ve kudretin kendisinde degil yalnizca Allahta oldugu-

282 Talak, 65/3. Bkz. Serrac, el-Luma, s. 49; Ebt Talib el-Mekki, Kati'l-kulab, 11, 3; Ibn Farek,
el-Ibane, s. 186; Sulemi, el-Mukaddime fi't-tasavvuf, s. 34; Kuseyri, er-Risdle, s. 199; Gazali,
Thya, 1V, 323.

2% Ebu Talib el-Mekki, Katil-kulab, 11, 3.

2% Sullemt, el-Mukaddime fi't-tasavvuf, s. 34.

285 Serrac, el-Luma’, s. 49.

286 Tevekkul kavramina ayetlerin yamsira hadislerin de kaynaklik ettigi bilinmektedir. Bu bag-
lamda Kugseyri'nin tevekkil ile ilgili olarak naklettigi hadis, hesaba cekilmeksizin cennete
girecek olan ugursuzluga inanmayan, biiyt yapmayan, viicutlarini daglamayan ve yalnizca
Rablerine tevekkil eden kimselere dair Ukkase hadisidir. Buhari, Tib, 42, no. 5752; Miis-
lim, Iman, 371, no. 524; Tirmizi, Sifatil-kiyame, 17, no. 2446.

27 Bkz. Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 111, 346; Tbn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, IV, 460;
Ragib el-Isfahan, el-Mufredat, s. 387; Zebidi, Tdcitl-aras, XVIIL, 496.

88 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugi, s. 350.

28 Bkz. Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 45. Ayrica bkz. Sulemi, Tefsir, II, 210.
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nu kabul ederek isi esas sahibine havale eder. Vekalette ise ta-
mamen isi gercek sahibine havale etme degil, vekil olanin vekil
olunan kimsenin yerine ge¢mesi soz konusudur. Tevekkul ehli
rabbini kendisine vekil edinir, rabbi onun yerine gecerek ken-
disine vekalet eder. Dolayisiyla tefviz, Allah’a olan gtivenin te-
vekkiilden daha ileride oldugu bir makam konumundadir.**°

Herevi tefviz kavramini su ayete dayand1r11maktad1r

:L;JL }..m A.U\U\ a J\ 6}‘Fu’f”}

“Ben isimi Allah’a tefviz ediyorum. Suphesu Allah kullarim
daima gorup gozetir.”' Mutasavviflar bu ayetteki (up}b\)) ifa-
desini “Allah’a guivenmek, tevekkul etmek, ona emanet etmek”
seklinde yorumlamislardir.*? Tefsirlere bakildiginda bu ayet ile
ilgili olarak mutasavwiflarla benzer agiklamalan yapuklar go-
rulmektedir. S6z gelimi Taberl bu ayeti, “isimi Allah’a teslim
ediyorum, ona emanet ediyor, ona tevekkul ediyorum. Nite-
kim O kendisine tevekkul eden kuluna kafidir” seklinde tef-
sir etmistir.**® Yine Maturidi, Fahreddin er-Razi ve Kurtubi gibi
muifessirlerin buraya “tevekkul” ve “korkulan bir olay karsisin-
da Allah’a sigimma” anlamlan verdikleri bilinmektedir.2**

Yukarida zikrettigimiz ayetler degerlendirildiginde tevekkul
kavramimin Kur'an kaynakh oldugunda Islam alimlerinin ittifak
ettikleri agiktir. Bunun yaninda son ayetten hareketle tefviz kav-
raminin da Kur'an'da gecen bir methamun kavramlasmis hali ol-
dugu anlasilmaktadir. Dolayisiyla tevekkuliin ozel bir hali olan
tefvizin de Kur'an kaynakli bir kavram oldugu soylenebilir.

1.2. Nefis Terbiyesine Dair Kavramlar
Kur'an kaynakh tasavvuf kavramlarinin ihtiva ettikleri mevzu-
lardan biri de nefis terbiyesidir. Tasavvufta nefis soz konusu ol-
dugunda daha cok hastaliklari, hileleri ve zararlari gindeme
gelmektedir. Nitekim nefis tasavvufta her turlit ser ve gtinahin

290 Bkz. Afifiiddin Stleyman b. Ali b. Abdullah Tilimsani, Serhu Menazilis-sdirin ile’l-hakki’l-
miibin, ngr. Asim Ibrahim el-Keyyali, Kitab-Nasiran, Beyrut, 1434/2013, s. 113; Ibn Kay-
yim el-Cevziyye, Medariciis-salikin, I, 114.

21 Mumin, 40/44. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 45. Eba Talib el-Mekki bu ayeti tevekkuil
bahsi icerisinde ele almaktadir. Bkz. Ebt Talib el-Mekki, Katii'l-kulab, 11, 3.

22 Stllemt, Tefsir, 11, 210; Kuseyri, Letdifil-isarat, V, 260.

2% Tabert, Tefsir, XX, 335.

2% Maturidi, Tefsir, IX, 32, 33; Fahreddin er-Razi, Tefsir, XXVII, 520; Kurtubi, el-Cami‘, XV, 318.
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29 bir varlik olarak tasavvur edil-

kaynagi, kotulugu emreden
mektedir. Bundan dolay1 da nefsi terbiye etmek, tedavi etmek,
1slah etmek tasavvufi terbiyenin en 6nemli gayesini teskil et-
mektedir. Bu baglamda nefis terbiyesi ile iliskili olarak tasavvuf-
ta pek ¢cok kavram ortaya ¢ikmistir. Iste bu bashk alunda nefis
terbiyesi ile dogrudan yahut dolayli olarak iliskili gordugumuz,
Kur'an'm zahirinden istinbat edilmis oldugunu dustindugumuz
tasavvuf kavramlari ele alinacakur.

1.2.1. Melamet

Hz. Muhammed’in (sas) peygamberligini ilammimn ardindan
mecnunluk, kahinlik, sairlik, yalancilik gibi birtakim ithamlara
maruz kaldig gibi Allah'in veli kullan da yasadiklar cevre ta-
rafindan kinama ve saldirilara maruz kalmislardir. Bunun do-
gal bir neticesidir ki tasavvufta melamet (a5)) kavramu orta-
ya ¢tkmustir. Huieviri'nin eserinde detayh bir sekilde ele aldig1*°
melamet, sozlitkte “azarlamak, kusur bulmak, kinamak, kotii-
lemek ve ayiplamak” gibi anlamlara gelmektedir.**” Terim ola-
rak ise kinayanin kinamasina aldiris etmeden salikin yoluna de-
vam etmesini ifade etmektedir.

Hucvir'ye gore tg turlt melamet bulunmaktadir. Bunlar-
dan ilki “istikamet” tizere olan melamet anlayisidir. Buna gore
melamet ehli olan kimse salih ameller isler, dinin emir ve yasak-
larina riayet eder ve muamelelerinde durtstlugi elden birak-
maz. Onun bu tavr1 karsisinda halk kendisini kinar. O ise buna
aldirmayarak yoluna devam eder. Bu, melametin sufilerce mak-
bul gortilen seklidir. Tkincisi “kasd” seklindeki melamettir. Bu-
na gore melamete yonelecek kimse, halk arasinda mevki, ma-
kam ve itibar sahibidir. Kalbi de makam ve mevkiye meyletmis
ve halkin takdirine heves etmistir. Fakat sonunda yaptig isin
hatali oldugunu fark ederek sohret arzusundan kendisini siy1-
rir ve Hak ile mesgul olmaya yonelir. Halk arasindaki itibarint
yok etmek icin de seriatin mesrtt gordugu dairede halkin hos-
lanmayacag isleri yapar. Boylece nefretlerini tizerine cekerek
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halkin nezdindeki sohret ve itibarini yok etmis olur. Melametin
son sekli ise “terk” suretiyle gerceklesir. Bu kimseler melamet
bahanesiyle dinin emir ve yasaklarini terk eder. Sonunda k-
fur ve dalalet icerisine duserler. Huicviri melametin bu son sek-
linin agik bir sapiklik oldugunu vurgular ve yasadigi donemde
melametilerin ekseriyetinin bu hal ve hareket bicimini benim-
sediklerini belirtir.**®

Melamet kavramu ile ilgili olarak Hucvirt,

e el AN 2 s L 5 N Y 06,

“Onlar kendilerine dil uzatanlarin kmamasina dldirmazlar. Is-
te bu Allah’n diledigine bahsettigi bir lituftur. Allah'in lutfu bol,
ilmi siirsizdir.” ayetini delil getirir.®® Hucvirl'ye gore sunnetul-
lah soyle cereyan eder: Allah kendisi ile alaka kuran, kendisin-
den bahseden kullarini duinya halkina levmettirir. Bununla bir-
likte kinanan kimseleri ise bunlara aldirmaktan, onlarla mesgul
olmaktan uzak tutar. Bu, gayretullah yani Allah'in sevdigi kulunu
kiskanmasi ile ilgili bir durumdur. Allah bu kullanndaki maddi
ve manevi guizellikleri baskalarmin fark etmesini kiskanir ve iste-
mez. Ayni zamanda onlan kibirlenme ve kendilerini begenme gi-
bi kot davranislardan korumak icin kendilerinin de bu gtzelli-
gin farkina varmalarin: istemez. Bu sebepten dolay1 da halk: on-
lara musallat eder. Ayrica Allah halka da “nefs-i levvame” yani ki-
nayan bir nefs vermistir. Nitekim Kur'an'da, .

.5;@' o Y,

“Nefs-i levvameye and olsun.”® Bu nefis ile iyi koti ne ya-
parlarsa yapsinlar halk onlar kinayacaktr. Kotulugu, kota ol-
dugu icin, iyiligi ise eksik ve kusurlu yaptiklar gerekeesiyle ki-
nayacaklardir.’®!

Melamet ile ilgili one strilen yukandaki ilk ayet Allahu Tea-
la’nin muminlerin dinlerinden dénmeleri durumunda yerlerine
getirecegi yeni bir mumin toplulugun ozellikleri arasinda saydi-
&1 bir haslettir. Kur'an’da bu mtuminlerin kendileri gibi mumin
kardeslerine kars: sefkatli ve merhametli, kafirlere karsi ise son
derece tavizsiz olduklari, Allah yolunda cihad ettikleri ve ken-

25 Yasuf, 12/53.

2% Hucvird, Kesfirl-mahcab, s. 121.

27 Halil b. Ahmed, Kitabil-ayn, IV, 111; Ibn Faris, Mu‘cemit mekdyisi’l-luga, V, 222; Cevheri,
Sthah, V, 2034; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 456; Semin el-Halebi, Umdetil-huffaz, 1V,
51; Nihat Azamat, “Melamet”, DIA, Ankara, 2004, XXIX, 24.

2% Hucvird, Kesfirl-mahcab, s. 121, 122.

2% Maide, 5/54. Bkz. Hueviri, Kesfii'l-mahcab, s. 121.
% Kiyame, 75/2. Bkz. Hucvird, Kesfi'l-mahcab, s. 121.
O Huievird, Kesfii'l-mahcab, s. 121.
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dilerine dil uzatanlara, kinayanlann kinamalarina aldirmayan
kimseler olduklar belirtilmektedir.**

Tefsirlerde, kinayanlarin kinamasindan korkmayanlarin kim-
ler oldugu ile ilgili iki farkh kanaat bulunmaktadir. Bunlardan il-
ki muminlerin cihadi yalmz Allah rizasim gozeterek yapmalar
ve bu ugurda kinayanin kinamasma aldirmamalandir.*® {kincisi
ise kinanmaktan korkanlarmn munafiklar, kendilerini kinayanlara
aldirmayan kimselerin ise imam kuvvetli muminler oldugudur.®**
Nitekim ayette kendilerine dil uzatanlarin kinamasina aldirma-
yan bir toplulugun geleceginden bahsedilmesi baz1 kimselerin
kinanmaktan korktugu neticesini dogurmaktadir. Ayrica gramer
olarak (,) harfinin auf icin olmasi ilk mananin, hal i¢cin olmasi ise
ikinci mananin ¢ikartilmasinda onemli bir etkiye sahiptir.?®

Ikinci ayetteki nefs-i levvame de tefsirlerde farkh sekillerde yo-
rumlanmustr. Said b. Ctibeyr (6. 94/713) ve lkrime (6. 105/723)
“iyi ve kotit her konuda kinayan nefis” Ibn Abbas “kmanmuis ne-
fis”, Miicahid “kacirdiginda pisman olan, sahibini kinayan ne-
fis” Katade “gunahkar nefis” anlamu vermistir. Taberi bu anlam-
larin hepsinin birbirlerine yakin oldugunu ve “nefsin sahibini iyi
ve kott her seyde kinayacag ve kacirilan firsatlar icin de pisman-
lik duyacag” anlamimin zahire daha uygun oldugunu belirtir.>®
Vahidi'ye gore ayette kast olunamn ademoglunun nefsidir ve
kiyamette isledigi serlerden ve daha fazla hayirh is yapmamasin-
dan dolay1 kinanacakur.**” Diger bir yoruma gore burada kaste-
dilen nefsin kott bir fiil islediginde kendisini kinamasidir ki mu-
min yapmadigy hayirlar igin, kafir ise iman etmedigi icin kendi-
sini kinayacakur. Bagka bir yoruma gore ise baz faziletleri elde
eden nefis hos olmayan davramislari kinayacaktr.*® Bu son anla-
min Huevirtnin yaklasimina daha yakin oldugunu belirtmeliyiz.
Fakat Kuseyrinin yorumu Hucvirt'yi destekler nitelikte degildir.
Nitekim KuseyrT'ye gore buradaki nefis kendi kusurlarni bizzat

bilmekte oldugu i¢in kendisini kinamaktadir.>®

302 Maide, 5/54.

303 Taberd, Tefsir, VLI, 528; Fahreddin er-Razi, Tefsir; XII, 381, 382.

%% Vahidy, el-Vasit, 11, 200; Fahreddin er-Razi, Tefsir; XII, 381, 382; Kurtubi, el-Cami’, VI, 220.
%% Fahreddin er-Razi, Tefsir; XII, 381, 382.

306 Tabert, Tefsir, XXII1, 469-471.

307 Vahidi, el-Veciz, s. 1153.

%% Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 457; Semin el-Halebi, Umdetil-huffaz, 1V, 51.

99 Kuseyri, Letaifil-isarat, VI, 185.
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Netice itibariyle, melamet ile ilgili istidlal edilen ilk ayetin
dogrudan ikincisinin ise dolayl olarak melamet kavramina kay-
naklik ettigini soyleyebiliriz. Fakat melamet kavraminin yalniz-
ca Kur'an'da yer aldig1 haliyle kalmayip cesitli sekil ve uygula-
malarla kapsaminin genisletilmis oldugunu da burada belirt-
memiz gerekir. Hucviri'nin ¢ ayrt melamet anlayisindan bah-
setmesi de bunu gostermektedir.

1.2.2. Miicahede

Tasavvufta nefis terbiyesi ile ilgili énemli bir kavram olan
miicahede (sasbx)) tasavvuf 1stilahlarina dair yazilmis olan eser-
lerde cesitliayetlerleiliskilendirilerek anlatilmaktadir. Mticahede
kavramini Kelabazi ve Kuseyri, eserlerinin 1stilahlara dair bo-
ltiimlerinde mustakil bir bashk alunda ele almakta®'® Serrac,
Ebu Talib el-Mekki ve Gazali ise eserlerinin muhtelif yerlerinde
atifta bulunmakla yetinmektedir.*!

Mucahede kelimesi, “takat, gt¢, kuvvet, mesakkat, zahmet ve
gucluk” gibi anlamlara gelen (1) kokunden tiretilmis olup ci-
had etmeyi ifade eder.>'* Cihad ise kisinin diismana kars1 olan-
ca gayretiyle savunma yapmasi anlamina gelmektedir. Ragib el-
[sfahani, cihad ve miicahedeyi “dusmana karsi savunma yapar-
ken butiin takat, gti¢, kuvvet veya mecali sarf etmektir” seklinde
tanimlamakta ve dismani da; goruntirdeki acitk dusman, sey-
tan ve nefis olarak tce ayirmaktadir.’”® Semin el-Halebi, cihadi
gortnen (zahirl) ve gorunmeyen (batini) dusmanlara karsi ci-
had olarak ikiye ayirmaktadir: Gortnen diismana yani kafirlere
kars1 yapilan savas zahiri cihaddir. Nefse ve seytana karsi yapi-
lan cihad ise batini cihaddir.’'* Tasavvufta ise mucahede ile kast
olunan daha ¢ok nefis ve seytan ile olan cihad olup®" “seriatca
istenen ve bununla birlikte nefse zor gelen seyleri ona ytikleye-

310 Kelabazi, et-Taarruf, s. 159; Kuseyri, er-Risdle, s. 133.
1 Ornegin bkz. Serrac, el-Luma’, s. 36, 65, 66, 109, 116; Eba Talib el-Mekki, I, 69, 132

v.dgr.; Gazali, Thya, IV, 538.

312 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 208; Ibn Manzar, Lisant’l-Arab, 1X, 710, Zebidi, Tdciil-

arts, V11, 537, Stuleyman Uludag, “Miicahede”, DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 440. Miicahede
kavramu ile ilgili ayrica bkz. Mehmet Demirci, “Ice Dontik Cihad: Miicahede”, Tasavvuf: [Imi
ve Akademik Arastirma Dergisi, 8/19, 2007, s. 9-21.

3B Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 208; Zebidi, Tacil-aras, V1L, 537.
% Semin el-Halebi, Umdetiil-huffaz, 1, 351.
315 Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 6, 138, 159, 162, 165.
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rek nefisle savasmak” anlaminda kullanilmaktadir.?'¢ Nitekim
Kuseyri muicahedeyi tevbeden sonraki makam olarak ele ala-
rak daha yolun basinda miicahede sahibi olmayan kimsenin bu
yolun kokusunu bile tenefftis edemeyecegini ifade etmektedir.*'’
Kuseyri'ye gore mucahede; nefsi, aliskanliklardan tipki bebegi
sttten keser gibi kesmek ve daima nefsin hosuna gidecek sey-
lerden kacinmak, ona muhalefet etmektir 38

Kur'an'da cihad ve mucahede kavramlan ile ilgili cok sayi-
da ayet bulunmakla®'® birlikte stfilerin mucahede konusun-
da daha yaygin bir sekilde delil getirdigi**® Ankebut Suresi 69.
ayetini incelemenin mucahede kavram icin yeterli olacag: ka-
naatindeyiz. Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

M'@«U’dbmwwub L;_’.gﬂgfg

“Bizim ugrumuzda muicahede edenler var ya, biz onlari mutla-
ka yollarimiza iletecegiz. Stiphesiz Allah, mutlaka iyilik yapan-
larla beraberdir.”*?! Sufilerin genel kanaatine gore bu ayetin an-
lam1 diismanla fiili savasin yaninda esas itibariyle en zor cihad
olarak mitalaa edilen nefisle mucadele etmektir.*** Tefsirlerde
ayetteki muicahedenin birkag sekilde yorumlandigr gortlmekte-

dir. Baz1 mufessirler buradaki cihadi genel anlamiyla Allah rizas:
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icin caba ve gayret sarf etmek olarak anlamislardir.’*® Bu anla-
y1s, herhangi bir simirlandirilma olmaksizin nefs-i emmare, sey-
tanve din dismanlartile her tiirlt mucahedeyi kapsamaktadir.***
Mutasavwviflarin vermis olduklart mana da bu kapsamin igerisi-
ne girmektedir. Nitekim Ebu Stuleyman ed-Darani (6. 215/830)
bu ayet ile ilgili olarak, “Burada s6zt edilen cihad yalnizca dus-
manla savasmak degildir. O, bauli reddetmek, zalimlere ma-
ni olmak ve boylece dine yardimci olmaktir. Bunun en énemli
sekli emr-i maruf ve nehy-i munker yapmakur.” der. Ibn Atiy-
ye, Darani'nin bu sozlerini naklettikten sonra sunlari ilave eder:
“Allah’a itaat yolunda nefisle mtuicahede de bu kapsamda ele ali-
nir ki o cihad-1 ekberdir. Nitekim Peygamber (sas) “Kucuk ci-
haddan buyiik cihada dondunuz.”* 7326

Bu genel anlamin haricinde bir de ayetin muayyen bazi ma-
nalarinin bulunduguna dair yorumlar da bulunmaktadir. Bir
kisim mufessirler onceki ayetlerle de irtibath olarak bu ayetin

buyurmaktadir.

Kureys musgriklerine karsi cihaddan bahsettigi kanaatine var-
muslardir. Buradan yola ¢ikarak ayetin genel anlamda “kafir
ve musriklerle savasmak” seklinde anlasilabilecegi yorumunu
da yapmislardir.**” Baz1 mifessirler ise bu ayetin, cihadin he-
nuz farz kilnmasindan once indirildigini one strerek silah-

1° Careant, et-Ta'vifat, s. 171. i mucadele anlami verilemeyecegini savunarak ayeti genel an-
317 Kuseyri, er-Risdle, s.133. « .. » . .28
318 Kugeyrd, er-Risdle, s.135. Kuseyrinin mucahede ile ilgili gortsleri icin bkz. Goztepe, lamda “Allah icin gayret sarf etme” anlam vermislerdir.**® Ba-

Abdulkerim Kuseyri'de Haller ve Makamlar, s. 458-460. o ; PN i 1eicing BBE ; ; _
319 Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, s.183, 183. . koku ve turevlerinin Kuran'da 21 mufessirler mucahedeyl, k1§1n1n bﬂdlklenyle amel etmesi ola

gectigi yerler soyledir: usl>: Tevbe 9/19; Ankebiit, 29/6. \,sl>: Bakara, 2/218; Al-i Imran,

3/142; Enfal 8/74, 75, 76; Tevbe, 9/16, 20, 88; Nahl, 16/110; Ankebut, 29/69; Hiicurat,

49/15. susbs: Saf, 61/11. asbny: Ankebiit, 29/6. o4l Maide, 5/54; asl-: Tevbe, 9/73; Tah-

rim, 66/9. waasls: Furkan 25/52; 1,usl-: Maide, 5/35; Tevbe, 9/41, 86; Hac, 22/78; .4>: Ma-

ide, 5/53; En’am, 6/109; Nahl, 16/38; Nar, 24/53; Faur, 25/42. s~ Tevbe, 9/24; Furkan,

25/52; Mumtehine, 60/1; aslss: Nisa, 4/95; Muhammed 47/31. 32 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 11, 525.

320 Kuseyri, er-Risdle, s.133; Huieviri, Kesfirl-mahcab, s. 263; Muhyiddin Abdulkadir b. Mu- 2 Ebirl-Kasim Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamizit-tenzil, Darw’l-Kitabil-Arabi, Beyrut,

sa b. Abdullah Geylani (6. 561/1166), el-Gunye li-talibi tariki’l-Hak azze ve celle, Daru’l- 1407/1987, 111, 465.

Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut, 1417/1997, 11, 306. 3 Hindi, Kenzitl-ummadl, IV, 430, no. 11260, IV, 616, no. 11779; Geylani, el-Gunye, 11, 306. Ha-
21 Ankebut, 29/69. dis alimleri halk dilinde meshur olan bu rivayetin Hz. Peygamber’e ait olmadigi yahut zayif
32 Sulemt, Tefsir, 11, 120-122; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beydn, V11, 290; Ibn Cuzey, et-Teshil, 11, 162; oldugu yontinde kanaatlerini ifade etmislerdir. Bkz. Aclani, Kesfiil-hafa, 1, 481, no. 1362.

Bursevi, Rahul-beyan, VI, 497. Mucahede kavraminin terim anlamim kazanmasinda ha- 26 Tbn Auyye, el-Muharreriil-veciz, VI, 661; Kurtubi, el-Cami’, XVI, 390.

dis rivayetlerinin rolit buytkutir. Nitekim Hz. Peygamber’in “...Miicahid, Allah’a itaat yo- 27 “Cevrelerindeki insanlar kapilip gotirtlurken, bizim, onlarm yurtlanni saygin ve gtiven-

lunda nefsi ile cihad edendir...” (Ahmed b. Hanbel, VI, 22, no. 24458; Tirmizi, Fedailil- likli bir yer kildigimzi gormediler mi? Onlar hala batila inaniyorlar da Allah'in nimetini

cihad, 2, no. 1621.), “En degerli cihad, zalim yoneticinin karsisinda hakk: dile getirmektir.” inkar mu ediyorlar? Allah’a kars: yalan uyduran yahut kendisine geldiginde, gercegi yalan-

(Ibn Mace, Fiten, 20, no. 4011; Eba Davad, Melahim, 17, no. 4344.) buyurmasi, Kadin- layandan daha zalim kimdir? Cehennemde Kafirler icin bir yer mi yok?” (Ankebut, 29/67,

larnn cihad yapip yapamayacagi konusu kendisine soruldugunda “Hac ne guizel cihaddir!” 68) Bkz. Taberi, Tefsir, XVIII, 444; Vahidi, el-Vasit, 111, 426; Kurtubi, el-Cami’, XVI, 390;

buyurmas: yine diger bir rivayette kadinlar icin en faziletli cihadin hac oldugunu belirt- Bursevi, Rahu’l-beyan, V1, 497.

mesi (Buhari, Cihad, 62, no. 2876, Cihad, 1, no. 2784.) ve harbin kiictik cihad, nefisle %% Thn Auyye, el-Muharreriil-veciz, VI, 660; Kurtubi, el-Cami‘, XVI, 390. Ayrica bkz. Ibn Cu-

muicahedenin ise biiytik cihad olduguna dair temel hadis kaynaklarinda yer almayan riva- zey, et-Teshil, 11, 162, 163. .

yetler miicahede kavramimn muhtevasinin olusumunda etkili olmustur. Hadisler icin bkz. * Rivayet kaynaklarda su sekilde de gecmektedir: (2 2t dle & 013555 12 5, Joz 34) “Allahu Teala

Geylant, el-Gunye, 11, 306. bildikleri ile amel eden kimseye bilmediklerine dair ilmi gretir.” Bkz. Ebd Bekir el-Kelabazt,

rak yorumlamistir. Nitekim Peygamber (sas) soyle buyurmus-
tur: “Bildigi ile amel eden kimseye Allah bilmedigini ogretir.”*



118
KUR'AN KAYNAKLI TASAVVUF KAVRAMLARI

Ayet-i kerimede de soyle buyrulur: “Allah’tan korkun. Allah si-
ze Ogretiyor.”* Hasan b. Ebirl-Hasan ise ayetin abidler hakkin-
da oldugunu belirtir.**!

Sonug olarak soylenebilir ki mutasavviflarm mucahede kavra-
mu ile ilgili delil getirdikleri Ankebut Suresinin bu 69. ayetinde
ifade edilen muicahede, mufessirler ve sufilerin cogunluguna go-
re en genel anlamiyla “kisinin dismana karsi olanca gayretiyle sa-
vunma yapmasi” olarak anlasilmistir. Tanimdaki dismanin ise ti¢
turli oldugu ifade edilmistir: Kafirler/musrikler, nefis ve seytan.
Mutasavwiflar cihadin her tu¢ dismana kars: yapilan seklini de
benimsemekle birlikte nefis ve seytana karsi yapilan muicadeleyi
buytik cihad olarak gorip daha cok dnemsemisler ve muicahede
terimini cihadin bu ¢esidine hasretmislerdir. Miicdhedenin boy-
le bir anlam kazanmasinda mutasavviflanin Kur'an’dan ve konuy-
la ilgili hadislerden ilham almus olduklar aciktr. Ancak tasavvuf-
taki mucahede kavramimin genel olarak nefisle mucahedeye has-
retmis olmasi, Kur'an’daki cihad kavraminin kismen de olsa uy-
gulamada anlam daralmasina ugramasina sebep olmustur.

1.2.3. Sohbet

Tasavvufi egitimde seyh ve mirid arasindaki bilgi ve edep akta-
rnimi acisindan onemli gortlen usullerden belki de en 6nde ge-
leni sohbet (i>)) yahut daha Tiurkee bir ifade ile “arkadaslik”
olarak ifade edebilecegimiz terbiye usuludur. Egitimde halin
sozden daha etkili oldugu bilincinde olan Serrac, Kuseyri ve
Hucvirt gibi mutasavwiflar sohbet kavramina telif ettikleri eser-
lerde kimi zaman edepler, kimi zaman da tasavvufi hal ve mua-
meleler arasinda yer vermislerdir.>*

Burada sunu hemen belirtmemiz gerekir ki tasavvuftaki soh-
bet kavrami, Turkce’de kullamlan sohbet kelimesinden daha
genis bir anlam ifade etmektedir. Nitekim sohbet, sozlitkte, “ki-
sa bir siire de olsa birlikte olmak, cokca miillazemet etmek, arka-

Bahru'l-fevdid, thk. Muhammed Hasan Muhammed - Ahmed Ferid, Daru’l-Kutibil-llmiyye,
Beyrut, 1420/1999, s. 99; Ebat Nuaym el-Isfahani, Hilyetiil-evliyd, 10/15.
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daslik, hasbihal, dostluk, soylesi ve bedenle ya da goniille uzun
sure beraberlik hali” gibi anlamlara gelmektedir.’** Tasavvufta
ise seyh yahut buyuk alimler ile birlikte olup onlardan manewvi
anlamda feyizlenmek, onlarin ilimlerinden ve edeplerinden is-
tifade etmek manasina gelmektedir. Bu birliktelik uzun ya da
kisa sureli seyahatler seklinde olabilecegi gibi belli meclislerde
vaaz ve nasihatleri dinlemek tarzinda da olabilir.

Sohbet kavram tasavvufta cesitli taksimlerle de ele alinmak-
tadir. Soz gelimi Kuseyri, sohbetin ti¢ ayr1 seklinden bahset-
mektedir. Bunlardan ilki kisinin kendinden tustun olanlarla
sohbetidir. Kuseyri, bunun esas itibariyle hizmet mahiyetinde
oldugunu belirtir. Ikincisi kendinden asag olan kimselerle soh-
bet etmektir. Bu da sefkat ve merhamet ile muameleyi gerekti-
rir. Boylece karsisindaki kimseden itaat ve htirmet gorecektir.
Uctincust ise esit kimselerin sohbeti/arkadashgidir. Bu da isar
ve futivvet tzerine bina edilmelidir.***

Kuseyr1 ve Hucvirnin sohbet kavramu ile ilgili olarak delil
getirdigi ayet Hz. Peygamber'in Mekke’den Medine’ye hicreti
esnasinda Sevr dagindaki bir magaraya Hz. Ebt Bekir ile birlik-
te siginmasina atifta bulunan su ayettir:

e A ) S Y el Ok 3 U sk h o

“Hani Peygamber magardya 51g1rféf1 iki kisiden biri iken &amﬁ—
daki can dostunu, ‘Tasalanma; ctinkii Allah bizimle beraber!” di-
yerek teselli etmisti.”** Kuseyri'ye gore bu ayette Hz. Peygam-
ber ve Hz. Ebut Bekir arasindaki dostluk ve arkadashk, tasavvuf-
taki sohbet kavramina tekabul etmektedir. Dolayisiyla tasavvuf-
taki sohbet kavrami Hz. Peygamber ile ashabi arasindaki sami-
mi iliskiye dayanmaktadir.?*® Ashab ve sahabi kelimeleri de zaten
sohbet ile ayni kokten turemis olup gramer itibariyle ism-i fail
kalibindaki sahib kelimesinin ¢ogul kipini olusturmaktadir. Bu
bakimdan yukaridaki ayette gecen sahib kelimesi ayn1 zamanda
Hz. Peygamber’in yakin arkadaslarini ifade eden sahabi kavrami-

3 Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, s. 275; Ibn Manzar, Lisdniil-Arab, XXIV, 2401; Stuleyman
Uludag, “Sohbet”, DIA, Istanbul, 2009, XXXVII, 350.

330 Bakara, 2/282. Ibn Auyye, el-Muharreril-veciz, V1, 660; Kurtubi, el-Cami‘, XVI, 390. % Kuseyri, er-Risdle, s. 326. Sohbet kavramu ile ilgili olarak ayrica bkz. Bilent Akot, “Tasavvufi
! 1bn Auyye, el-Muharreril-veciz, VI, 660; Kurtubi, el-Cami‘, XV1, 390. Irsad Metodu Olarak Sohbetin Fonksiyonu”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi, 7/31,
332 Serrac’m edeblerle ilgili bolumde, Kuseyrinin haller ve makamlar arasinda yer verdigi soh- ty, ss. 30-39.

bet kavramim Hucviri tasavvufi hakikatler ve muameleler arasinda ele almstir. Bkz. Serrac, % Tevbe, 9/40. Bkz. Kuseyr, er-Risdle, s. 325; Hueviri, Kesfii'l-mahcab, s. 400.

el-Luma’, s. 163; Kuseyri, er-Risdle, s. 325; Huieviri, Kesfii'l-mahcib, s. 398. 36 Bkz. Kuseyrd, er-Risdle, s. 325; Hiievird, Kesfii'l-mahcub, s. 400.
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na da kaynaklik etmektedir.**” Anlam itibariyle Hz. Peygamber
ile yapilan dostluk, arkadaslik ve onunla uzun stire beraber yasa-
may1 ifade eden sahabi mefhumunun tasavvuftaki yansimasinin
sohbet kavrami ve metodu ile ifade edildigini soylemek mum-
kindur. Nitekim Hz. Peygamber'i bir kez dahi gorme imkam el-
de eden herkesin sahabi oldugu kanaatinde olan hadiscilerin ak-
sine bir veya iki defa gormiis fakat beraber yasama imkani bula-
mamis kimselerin sahabi sayillamayacag kanaati usulctilerce ile-
ri stralmusttr. Diger bir deyisle usulctlere gore ancak kendisi-
ne tabi olma gayesiyle Hz. Peygamber’le bir stre birlikte yasa-
ma tecriibesi bulanan kimseler sahabi kabul edilebilir.”*® Usulcti-
lerin yaklasimlarinin esasi olan “uzun stre birlikte yasama” sar-
t1 tasavvuftaki sohbet kavramimin da esasim tegkil etmektedir. Bu
bakimdan mutasavviflanin sohbet metodunun fakihlerin sahabi
kavramma olan yaklasimlari ile uyum arz ettigi anlasilmaktadir.

Hucvirl murid icin en 6nemli seyin sohbet oldugunu yalniz-
ligin ise felaket getirecegini belirterek yukaridaki ayeti eserine
almaktadir.** Ayrica sohbet kavramini Allah’a dost olmakla da
iliskilendirerek su ayeti delil getirmektedir'

s 5.0

A5y [as) MJ JVW SEILE wle;j e} L,JJ\ av

“Iman edip imanlarina yarasir guzellikte isler yapanlar var ya,

Rahman onlar sevecek ve sevdirecektir.”** Hucvirl'ye gore Yu-

ce Allah iyi is yapan muminleri kendine dost edinecek, onlar
gonullerde sevgili hale getirecektir.**!

Hucviri muminler arasindaki dostlugu da sohbet kavrami al-

tunda muitalaa etmekte ve Hticarat saresinde yer alan,

rs;;] wj,guu a?w ura,d\ w

“Muminler ancak ve ancak kardestirler. Su halde kardeslen—
nizin arasim duzeltip sulhu saglayin.”*
sindaki dostluk ve arkadashgin saglanmasinin énemini vurgu-

lamak icin vermektedir.>*

ayetml muminler ara-
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Sohbet kavramu ile ilgili olarak tasavvuf kaynaklarinda yer
alan bu ayetlerin Allah ve kulu arasindaki ve muminlerin bir-
birlerine karst olan sevgi ve muhabbetlerine isaret ettigi gortl-
mektedir. Dolayisiyla bu ayetlerin tasavvuftaki sohbet kavra-
minin ve yonteminin gelismesine kaynaklik ettigini soylemek
mimkindur.

1.2.4. Tebettiil

Tasavvuftaki zuhd anlayisinin farklh bir ifadesi olan tebettiil
(J=1) kavrami Herevi'nin eserinin “Ebvab” bolumtinde yer ver-
mis oldugu bir makamdir.’** Sozlukte “kesilmek, ayrilmak” an-
lamlarina gelen®* tebettul tasavvufta ise salikin her seyden yuz
cevirip butin varhigiyla Allah’a yonelmesini ifade etmektedir.>*
Nitekim Herevi'ye gore tebetttl masivadan tamamiyla alakay1

kesmek olup Kur'an’da soyle buyurulmaktadlr'
vw uw J‘;,; iy (;.:\;55
“(Ey Peygamber!) Rabbinin adini zikret ve her seyi birakip
buttn varhginla ona yonel.”*" Herevi'ye gore ayetteki («)) ifa-
desi Allah’tan baska her seyi terk etmeye isaret etmektedir.>*
Mufessirlerin biiytk bolumune gore de ayette ifade edilen te-
bettul kisinin her seyden uzaklasarak ihlasla Allah’a yonelmesi-
ni ifade etmektedir.>* Ayrica baz1 mufessirler bu ayete, “dua ve
ibadetlerde ihlash olma ve yalniz Allah’tan isteme” anlamini da
yuklemislerdir.>® Yine kullukta yalniz Allah’a yonelmek ve ona
hicbir seyi sirk kosmamak manas: mufessirin tizerinde durduk-

lar1 anlamlar arasindadir.®*!

Fahreddin er-Razi de tefsirlerde genel olarak ihlas ile karsilanan
tebettulun kelime olarak “ilgiyi/alakayr kesmek” anlamima geldi-
gini, Hz. Meryem’e “Bettil” ad1 verilmis olmasimin da ibadetlerde

olsun. Biz dostlarmiz degil miyiz?” demislerdir. Hz. Peygamber ise “Siz benim ashabimsi-
niz. Dostlarim ise beni gormeden inananlardir. Ben onlara biiytik bir 6zlem duyuyorum.”
karsihigim vermistir. Muslim, Taharet, 39, no. 584; Ibn Mace, Ztthd, 36, no. 4306.

337 Bkz. Bunyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV, Ankara, 2005, s. 1. 3 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 32.
33 Cureani, et-Tarifdt, s. 113; Tehanevi, Kessdf, s. 1060; Erul, Sahabenin Stinnet Anlayis, s. 5. 3% Halil b. Ahmed, Kitabil-ayn, 1, 111; Ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, 1, 195; Ragib el-
3% Hucvird, Kesfirl-mahcab, s. 400. Ragib el-Isfahani, el-Muifredat, s. 36.
3% Meryem, 19/96. Bkz. Hiievird, Kesfii'l-mahcub, s. 398. 3% Abdurrezzak Tek, “Tebettul”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 216.
> Huevird, Kesfii'l-mahcub, s. 398. 37 Muizzemmil, 73/8. Bkz. Herevi, Mendgzilis-sdirin, s. 32.
32 Hucarat, 49/10. Bkz. Hiievird, Kesfii'l-mahcub, s. 398. 38 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 32.
% Huevird, Kesfii'l-mahcab, s. 398. Kuseyrinin sohbet kavramu ile iliskili olarak naklettigi ha- 4 Ferra, Meani’l-Kur’an, 111, 198; Taberi, Tefsir, XXIII, 377, Vahidi, el-Vasit, IV, 374.
dislere ornek olarak su hadisi verebiliriz: Hz. Peygamber bir giin sahabilerine “Dostlarima %0 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, IV, 475; Taberi, Tefsir, XXIII, 377.

ne zaman kavusacagim?” buyurmus, bunun tizerine ashabi: “Annemiz babamiz sana feda 1 Kurtubi, el-Cami‘, XIX, 45.
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her seyden alakay: kesip sirf Allah’a yonelmesinden kaynaklan-
digini belirtir. Fahreddin er-Razi, tebetttilden muradin yalnizca
Allal’a yonelmek oldugunu ozelikle vurgulamaktadir. Hatta ona
gore ahireti talep eden bir kimse isin 6zt itibariyle Allah’a yonel-
mis degildir. Onun tebettult ahiret olmaktadir. Allah’a ibadet ile
mesgul olan kimse de ayni sekilde ibadete yonelmistir, Allah’a de-
gil. Marifetullahi arzulayan kimse de Allah’a degil, marifetullaha
tebettul etmistir.*>* Dolayistyla kul ancak yalnmzca rabbine yonel-
digi zaman gercek anlamda tebettiil etmis olur.

Tebettul ile ilgili tizerinde durulan diger bir husus da onun
ruhbanlktan farkll bir kavram oldugudur. Nitekim ruhban-
lik Islam’da hos gorillmemekte®>* buna mukabil tebettiil tesvik
edilmektedir.®** Zira ruhbanlik, dini gerekcelerle evlenmemek,
manastirlarda uzlete cekilmek gibi tasvip edilmeyen bazi dav-
ranislart icermekte, buna mukabil tebetttlde bu davranislar yer
almamaktadir.®>

Tefsirlerden anladigimiz kadariyla ayette kelime koku ile
yer alan tebetttl kavrami kulluk ve ibadetlerde her seyi bira-
kip ihlasla Allah’a yonelmeyi ifade etmektedir. Verdikleri bu an-
lam ile mufessirlerin, tebettiile masiva ile alakay1 kesip yalmiz
Allah’a yonelme anlamu yukleyen mutasavwiflarla ayni kanaati
paylastiklart gorulmektedir. Buradan yola c¢ikilarak tebettilun
Kur'an kaynakl bir kavram oldugu anlasiimaktadur.

1.2.5. Tevbe, indbe ve Evbe
Mutasavwiflarin ekseriyetine gore tevbe (i,41), tasavvuftaki ma-
kamlarin ilki olmakla birlikte seyrt stulukun her asamasmda
onemini yitirmeyen bir kavramdir.>*® Bazi tasavvuf kaynaklarin-
da tevbe tek bagina ele alimirken bir kisminda ise indbe (:,u¥1) ve
evbe (&,,¥) kavramlar ile birlikte derecelere ayrilarak degerlen-
dirilmektedir. S6z gelimi Serrac, Kelabazi, Ebu Talib el-Mekki,
Kuseyri, Hucviri ve Herevi tevbe kavramini makamlar arasinda,
Gazali ise dnemine binaen “Munciyyat” bolimunutn basinda ele
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almistir.>” Evbe ve indbe kavramlar ise Kuseyrl ve Hucvirinin
eserlerinde tevbenin cesitleri arasinda zikredilmistir. Ayrica
Herevi, indbe kavramim bir makam olarak ele almistir.>®
Tevbe, kelime olarak “ginahtan donmek, rica etmek, do-
nus yapmak, pismanlik duymak” gibi anlamlara gelir.’>® Terim
olarak ise gunahlardan doénup Allah’a yonelmeyi ifade eder.>®
Cuarcant’nin tanimiyla tevbe, gonuldeki 1srar dugumunt ¢ozap

Allah’a ricu etmektir.*®!

Ragib el-Isfahani, seriatta tevbenin tam
olmast i¢in gereken sartlarin; ¢irkin olusundan dolay: giinah is-
lemeyi birakmak, daha once islenmis olanlara pismanlik duy-
mak, o gtinahi tekrar etmemeye azmetmek ve onlari baska iyi
amellerle telafi etmeye calismak oldugunu belirtmektedir.>®*

Suft mufessir Sehl b. Abdullah et-Tusteri tevbeyi, “tesvifi (er-
teleme/geciktirmeyi) terk etmek” diye tanimlamistir.’® Sehl b.
Abdullah'in bir de tevbeyi “Giinahi unutmamak™** olarak ta-
nimladigy rivayet edilmektedir. Serrac, Sehl'in bu tarifinin ta-
savvufa yeni giren ve strekli tevbesini bozan kimseler i¢in ol-
dugunu soylemektedir.’®> Sehl'in aksine tevbeyi “Gunahi unut-
mandir.”*% seklinde tarif eden Ctineyd-i Bagdadi ise bu tani-
muyla hicbir durumda tevbesini bozmayan muhakkiklerin tev-
besini tarif etmistir. Nitekim bu makamdakiler Allah'in zikri ve
azameti kalplerini kapladig i¢in gtnahlarini hatrlamaya fir-
sat bulamamaktadir.**” Ciineyd-i Bagdadi bunun disinda bir de
tevbenin ti¢ ayr1 manast olabileceginden bahsetmektedir: Birin-
cisi nedamet (pismanhk), ikincisi, Allah'in yasakladigr seyleri
terk etmek konusunda kararlilik, tigtinctst ise yapilan hatalar
telafi etmek icin caba harcamakur.?®

7 Serrac, el-Luma’, s. 41; Kelabazi, et-Taarruf, s. 107; Eba Talib el-Mekki, Katiil-kulab, 1, 302;
Kuseyri, er-Risdle, s. 126; Hucviri, Kesfii'l-mahcab, s. 356, 447; Herevi, Menazili's-sdirin, s.
13; Gazali, Thya, 1V, 3.

3¢ Tbn Farek tevbe ve inabeyi iki ayn kavram olarak ele almaktadir. Bkz. Ibn Farek, el-Ibdne, s. 40.

9 Bkz. Ibn Manzur, Lisanil-Arab, V, 454; Firazabadi, Besdir, 11, 304; Tehanevi, Kessdf, 1, 524;
Bekir Topaloglu, “Tevbe”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 279.

3% Bkz. Firtizabadi, Besdir, 11, 304; Ebw'l-Beka, el-Kulliyyat, 1, 308; Topaloglu, “Tevbe”, DIA,
XL, 279.

361 Cureani, et-Tarifdt, s. 63.

322 Ragib el-Ragib el-Isfahant, el-Mifreddt, s. 76.

»2 Fahreddin er-Razi, Tefsir; XXX, 687. %3 Kuseyni, er-Risdle, s.130.

3% Hadid, 57/27; Maide, 5/87; Buhari, Nikah, 8, no. 5073; Tirmizi, Nikah, 2, no. 1082. %% Kelabazi. Taarruf, s. 107; Kuseyri, er-Risdle, s.130.
»* Muzzemmil, 73/8. 3% Kuseyri, er-Risdle, s.130.

3 Kurtubi, el-Cami‘, XIX, 45. % Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 41; Kelabazi. Taarruf, s. 107.
3% Nitekim Gazali tevbeyi saliklerin yolunun baslangci, kurtusula erenlerin sermayesi, muiridlerin %7 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s.130.

ilk adinu olarak vasiflandirmaktadir. Gazali, Thyd, IV, 3. Aynica bkz. Firtizabadi, Besdir, 11, 304. % Kuseyri, er-Risdle, s.130.
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Hucviri, tevbenin hakikatinin Allah'in menettigi seylerden,
hos ve gtizel olan emirlerine donmek oldugunu vurgulamakta,®”
tevbeyi, asilikten itaatkarliga ve nefisten Hakk’a donmek olarak
aciklamaktadir.’”® Kuseyri, kelime anlamindan yola ¢ikarak tev-
beyi, “seriatca kotilenen seyden oviilene donmek” olarak ta-
rif etmektedir.>* Gazali'ye gore tevbe, ilim, pismanhk, hal ve
istikbalin terkinden olusur. Oncelikle kul islemis oldugu giina-
hin kul ile rabbi arasinda bir perde olusturacagmu bilir. Kul bu-
nu bildigi vakit gonliinde bir elem hisseder. Iste bu pismanlik-
tir. Duymus oldugu bu pismanlik neticesinde de haline (icinde
bulundugu zamana) ve istikbaline (gelecegine) ¢eki diizen verir.
Yapmis oldugu kusuru hemen terk eder, gelecekte bir daha yap-
mamaya azmeder. Iste bu asamalarin hepsine tevbe ach verilir.*”

Kur'an'da seksen sekiz yerde gecen tevbe kavrami otuz bes
ayette Allah’a, diger yerlerde ise insanlara nisbet edilmektedir.>”?
Mutasavviflarin eserlerinde tevbe ile ilgili ayetlerin buyuk co-
gunluguna rastlamak mumkundur.>"* Fakat burada tevbe ile il-
gili tzerinde cok durulan ayetlere deginmemizin yeterli olaca-
&1 kanaatindeyiz. Zikredecegimiz ilk ayet Nur suresinde yer al-
maktadir:

Syl A S5 & H w\ S5

“Eymtiminler, hep birlikte tevbe ediniz ki kurtulusaeresiniz! ™"
Mutasavviflar bu ayette nefsin istek ve arzularina kapilma basta
olmak tizere cesitli hata ve giinahlardan Allah’a donmenin kaste-
dildigi yorumunu yapmaktadirlar.>”® Bazi tefsirlerde de burada-
ki (1453 “tevbe ediniz” emrine tipki mutasavwiflarin tevbe kavra-
mina ytiklemis olduklari anlamda oldugu gibi “Allah’in emir ve
yasaklarina itaat etmeye dontn” anlam verilmistir.>”” Dolayisty-
la ayetin tevbe kavramina delaletinde mutasavviflarla mufessir-
lerin yorumlarinin orttstuguni soyleyebiliriz.
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Herevi, bu ayetteki (L) “hep birlikte” ifadesinden yola ¢i-
karak isari bir tevil ile “tevbe edenlerin tevbelerinden de tevbe
etmeleri gerektigi” yorumunu yapmustir. Nitekim ayette “hep
birlikte” tevbe edilmesi emredilmektedir. Umami bir anlam ta-
styan bu emrin kapsamina daha once tevbe etmis kimseler de
dahildir. Dolayisiyla onlarin da daha 6nce etmis olduklari tev-
beden tevbe etmeleri gerekmektedir. Zira Herevi'ye gore giinahi
hatirlamak insana eziyet ve tizintu veren bir hadise oldugu i¢in
yapilan tevbenin unutulmasi esastir. Bunun i¢in de zaten edil-
mis olan tevbeden de tevbe edilmesi emredilmektedir.’®

Mutasavviflarm tevbe kavramu ile ilgili verdigi diger bir ayet ise

el By

“Suphesiz Allah cok tevbe edenleri sever.” ayetidir.’™ Miifes-
sirler bu ayet ile ilgili de tasavvuftaki tevbe kavramindan fark-
I bir agiklamaya gitmemisler ve gunahlardan dénmek anlamm
vermislerdir.>®°

Hucvirl ve Herevi tevbe kavramu ile ilgili Kuseyri'nin verdigi
ayetlerden farkli olarak su ayeti nakletmistir: .

Syl 23 S T

“Tevbe etmeyenler zalimlerin ta kendileridir.”*®*' Herevi bu
ayetle birlikte tevbe edenlerin tizerinden zalim sifatinin kaldi-
rilmis oldugunu belirtir.*® Herevinin bu kanaatini aciklama
sadedinde Tilimsani, tevbenin, muhalefetten muvafakata (yani
Allah’in rizasina muhalif amellerden onun rizasina uygun amel-
lere) donmek oldugunu belirtir. Zulmii ise “bir seyi kendisine
ait olmayan bir yere koymak” olarak aciklar. Tevbe edilmesi ge-
reken sey de fiilleri koyulmas: helal olmayan bir yere koymak-
tir. Dolayisiyla tevbe eden kimse fiillerini yerli yerine koymus,
zalim vasfindan uzaklasmistir. >

Mutasavviflarin eserlerinde tevbeyi anlatirken onu, tevbe,
inabe®®* ve evbe olarak tuce ayirdiklart ve bunlarin her biri-

% Huevin, Kesfii'l-mahcub, s. 357.

370 Huevird, Kesfii'l-mahcub, s. 447.

37! Kuseyri, er-Risdle, s.127.

37 Gazali, Thyd, 1V, 5.

37 Topaloglu, “Tevbe”, DIA, XL, 279. Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, s. 156-159.

3™ Ornegin su ayetler Gazalinin tevbe kavramu ile ilgili olarak eserine aldig) ayetler arasmda-

dur: Nisa, 4/17, 18, 31, Suara, 42/25; Mumin, 40/3. Bkz. Gazali, [hyd, 1V, 8 v.dgr..

375 Nur, 24/31. Bkz. Eba Talib el-Mekki, Katil-kulob, 1, 302; Kuseyri, er-Risdle, s. 126; Hucviri,

Kesfir'l-mahcib, s. 356; Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 13; Gazali, Ihyd, IV, 7.
376 Ornegin bkz. Eba Talib el-Mekki, Katil-kuliib, 1, 302.
377 Bkz. Taberi, Tefsir, XVII, 273; Vahidi, el-Vasit, 111, 317.

378 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 13.

379 Bakara, 2/222. Bkz. Ebt Talib el-Mekki, Kati'l-kulab, 1, 303; Kuseyri, er-Risdle, s. 126;
Gazali, Thya, 1V, 7.

80 Bkz. Taberi, Tefsir, 111, 743; Vahidi, el-Vasit, I, 328.

381 Hiicurat, 49/11. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 13.

382 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 13.

3% Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, s. 23.

%% Ciircani, inabeyi “stiphelilerin zulmiinden gonli ¢ikartmak” olarak tanimlamaktadir. Bkz.
Et-Ta%ifat, s. 34.
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ni de ayetlerle destekledikleri gorilmektedir. Bunlardan indbe,
sozlukte “bir seyin tekrar tekrar geri donmesi, donmek, taata
donmek ve vekil yapmak” gibi anlamlara gelirken®® evbe ise
“geri donmek, yakalanmak ve ruct etmek” anlamini ifade et-
mektedir.*® Tasavvufta ise tevbe kavraminin ti¢ derecede ya-
hut ti¢ makam halinde ele alindig1 goralmektedir. Nitekim azap
korkusundan dolay: tevbe eden kimse tevbe ehli; sevap tmi-
diyle tevbe edene inabe ehli; azap korkusu veya sevap tumidi
olmay1p sadece emri yerine getirmek icin tevbe eden kimse ise
evbe ehli olarak mutalaa edilmektedir.’®

Ebu Ali ed-Dekkak ve Hucviri tevbeyi tim mtiminlerin ma-
kami olarak gormektedir. Hucvirl tevbenin bu ilk derecesini
Tahrim stresinde yer alan su ayet ile temellendirmektedir:

RVNAR 4% l J‘ Ly 1yal um\ \.«.Ab
“Ey iman edenler! Allaha ictenlikle tevbe edin.™® Ayette tevbe
emri tim iman edenlere yonelik oldugu icin tevbe makami tim
inananlarn icinde bulundugu makam olarak algilanmaktadir.
Ebu Talib el-Mekki, bu ayetteki tevbe-i nastiha ictenlikle, yal-
nizca Allah i¢in tevbe etmek anlanu vermistir.*® Bu ayeti Gazali
de eserine tevbe ile ilgili ayetler arasinda almakta ve burada ifade
edilen tevbe-i nastthun her tiirlii saibeden uzak bir sekilde Allah’a
ihlas ve samimiyetle yapilan tevbe oldugunu belirtmektedir.>*

Ebu Ali ed-Dekkak ve Huicvirt inabeyi ise mukarrebtn ve ev-
liyanin makamu olarak vasiflandirir.®' Hucvirl inabe kavrami
ile ilgili olarak su ayet ile istidlal etmektedir:

e gy e ;,.JJ\.. geeayiing s""u" Loas u\j\u&‘ RINERAFEE

“Allah’a yonehp (onun emir ve yasaklarma itaatsizlikten saki-
nan), gormedikleri halde Rahman’a (ihlas ve samimiyetle) derin
sayg1 ve baglilik gosteren ve inabeli bir kalp ile gelen kimselere

3% Halil b. Ahmed, Kitabul-ayn, IV, 275; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, V, 367; Ragib el-
Ragb el-isfahant, el-Mifredat, s. 508.

%6 Halil b. Ahmed, Kitdbul-ayn, 1, 97; Tbn Faris, Mu‘cemit mekayisil-luga, 1, 152; Ragib el-

Ragb el-Isfahant, el-Mufredat, s. 30.

Kuseyri, er-Risdle, s.129, 130; Hucviri, Kesfiil-mahcib, s. 357. Inabe kavram ile ilgili ola-

rak ayrica bkz. Abdurrahman Kasapoglu, “Kuran’da ‘Inabe’ Kavrami: Dini Tecriibe Acisin-

dan Bir Yaklasim”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 22, 2008, ss. 137-159.

38 Tahrim, 66/8. Bkz. Hiieviri, Kesfii'l-mahcub, s. 356.

79 Eba Talib el-Mekki, Katiil-kulab, 1, 302.

% Bkz. Gazali, Thya, IV, 7.

91 Bkz. Hucviri, Kesfi'l-mahcib, s. 357.

387
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vaat edilen (cennet) iste budur.”*? Hucviri'ye gore ayette ifade
edilen inabe kavrami tevbeden daha 6zel bir manaya sahip olup
kendilerine cennet vaat olunmustur. Bu ayet ile ilgili olarak tef-
sirlere bakildiginda ise stfilerin bu ince ayrimina rastlanma-
makta, indbe kelimesinin daha ¢ok sozlitk anlaminda yorum-
landig1 gorulmektedir. Mesela Tabert, bu ayetteki “inabeli kalb”i
tevbe eden bir kalp olarak aciklamis, inabe ile tevbe arasinda
ayrim yapmamis ve “Allah'in kerih gordiklerinden razi olduk-
larina dontis” seklinde bir yorumda bulunmustur.®” Vahidi ise
“Allah’a isyandan ona itaate donus” seklinde kelime anlamuy-
la acitklamakla yetinmistir.*** Semin el-Halebi inabeyi “tevbe ile
Allah’a donme” olarak®” tefsir etmis boylece ayni anlama gel-
meseler de yakin anlamlh kelimeler olduklarin vurgulamistir.

[nabe kavramu ile ilgili olarak Herevi ise su ayeti eserine al-
maktadir:

<5 J ‘:ﬂ‘;

“Rabbinize inabe edin (dontn).”**® Baz tefsirlerde bu ayetin
genel olarak tevbeyi ifade ettigi,*®” bununla birlikte bazilarn-
da ise “thlas ile Allah’a itaate donmek” anlamima geldigi ifade
edilmektedir.*® Ragib el-Isfahani de inabeye, “tevbe ve ihlas ile
Allah’a donmek” anlamini vermistir.>*”

Ebu Ali Dekkak ve Huievirl, Hz. Davud hakkinda oldugu bi-
linen asagidaki ayetten hareketle evbenin nebilerin makam ol-
dugunu ifade etmektedir.

KA =

“O ne guizel kuldu! Stuphesiz o, evvab (Allah’a donen, yone-
len) bir kimse idi.”* ayeti ile ilgili yorumlar incelendiginde tip-
ki diger ayette oldugu gibi tefsirlerde evbenin mustakil bir kav-
ram olarak ele alinmadigi, daha ¢ok kelime anlamindan (doénus,
Allah'n r1zasina donme vb.) hareketle tevbe kapsaminda de-

2 Kaf, 50/32, 33. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s.130; Huicviri, Kesfii'l-mahcab, s. 357.

%% Bkz. Taber, Tefsir, XXI, 453.

3% Bkz. Vahidi, el-Vasit, IV, 169.

3% Semin el-Halebi, Umdetiil-huffaz, IV, 229.

396 Zumer, 39/54. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 16.

7 Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 111, 683; Taberi, Tefsir, XX, 231; Fahreddin er-Razi, Tefsir;
111, 583.

% Taberi, Tefsir, XX, 231; Kurtubi, el-Cami’, XV, 269.

%% Ragib el-Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 508.

0 Sad, 38/44. Kuseyri, er-Risdle, s.129, 130; Hucviri, Kesfir'l-mahcab, s. 357.



128
KUR'AN KAYNAKLI TASAVVUF KAVRAMLARI

gerlendirildigi gortilmektedir.*' Ragib el-isfahani de bu ayetten
hareketle tevbeye evbe de denilebilecegini belirtmektedir.**
Tasavvuf kaynaklarinda yer alan bu ayetler incelendiginde tev-
be kavraminin Kur'an kaynakl bir kavram oldugu acikca gorual-
mektedir. Kelime koki olarak Kur'an’da yer alan evbe ve indbe
kavramlarinin ise tefsirlerde daha cok tevbe kapsaminda muita-
laa edildigi gortulmektedir. Bununla birlikte tevbeyi ifade etmele-
ri hasebiyle her t¢ kavramin da Kur'an kaynakh kavramlar ara-
sinda sayilabilecekleri anlasilmaktadir. Fakat tevbeye getirilen bu
uclu taksimin mutasavwiflara 6zgii oldugu diger taraftan miifes-
sirlerin ise boyle bir taksimden bahsetmedikleri anlasilmaktadir.

1.2.6. Ubudiyyet
Ubudiyyet (as,4) kavrami mefhum olarak tasavvuf kaynakla-
rinin hemen hepsinde yer almakla birlikte yalnizca Kuseyri bu
kavramui eserinin safilerin halleri ve makamlarina dair ayirdig
bolumunde mustakil ve detayh olarak ele almistir.* Ubudiyyet,
sozlukte “alcaklign aciga cikarmak, boyun egmek ve kulluk” an-
lamlarina gelmektedir.** Islami literattrde insamn, Allah’a kar-
st hurmet, tevazu, sevgi ve itaatini gostermek, rizasini elde et-
mek niyetiyle ortaya koydugu dini icerikli davranislar icin iba-
det, hayatin1 daima Allah’a karst saygi ve itaat bilinci icinde str-
darmesi seklindeki kulluk duyarhlig icin ise ubtdiyyet kavra-
m1 kullanilmaktadir.*® Tasavvufta da aym sekilde ubtdiyyet,
ibadeti de kapsayacak sekilde genel anlamda Allah’a kullu-
gu ifade etmektedir. Nitekim Zunnun-1 Misti (6. 245/859)
ubudiyyeti “Ubudiyyet, her haltikarda onun senin rabbin oldu-
gu gibi senin de onun kulu olmandir.” seklinde tarif ederken,*®
Cuneyd-i Bagdadi (6. 297/909), “Ubudiyyet, tim mesguliyet-
leri terk ederek yalnizca feragatin ash olan isle istigal etmektir.”

01 Bkz. Taberd, Tefsir, XX, 113; Semin el-Halebi, Umdetiil-huffaz, 1, 134. Kuseyri'nin tevbe ile

ilgili verdigi hadisler ise sunlardir: “Gunahtan tevbe eden gunahsiz gibidir.” “Allah’a tevbe
eden gencten daha sevimli bir kimse yoktur.” “Pismanlik tevbedir.” Kuseyri'nin tevbe kav-
ram ile ilgili vermis oldugu bu hadislerin daha ¢ok tergib ve terhib kategorisinde ele alna-
bilecek rivayetler oldugu acikur. Ayrica stfilerin tevbe kavramnin tanimim Kur'an ve ha-
dislerdeki anlamu ile kullandiklar: gortlmektedir.
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sozleriyle tamimlamaktadir.*” Ayrica ubudiyyet tasavvufta ahde
vefa, sinirlart korumak, sahip olunana r1z3, elde olmayana sabir
gibi anlamlarda da kullamlmaktadir.**®
Ubudiyyet kavrami Kuran’da 6zel anlamda Allah’a ibadet
ve genel anlamiyla kulluk olarak cesitli ayetlerde gecmektedir.
Kuseyri'nin bu kavram ile ilgili olarak eserine aldig ayet-i keri-
me ise Hicr stresinde yer alan,
L dk 2 d s
“Ruhunu teslim edinceye kadar rabbine kulluk/ibadet et.”
ayetidir.*® Burada kullugun 6liim gelinceye kadar devam ede-
ceginin vurgulanmasindan dolay1 olmali ki tasavvufta ubudiyet
onemli bir kavram olarak yer almaktadir. Ayrica bu ayet ubu-
diyet ile oldugu kadar tasavvuftaki yakin kavrami ile de dog-
rudan ilgilidir. Bundan dolay1 yukaridaki ayet ile ilgili yapilan
tasavvufi yorumlarda ayette gecen ubudiyyet ve yakin kavram-
lar1 birbirleri ile iliskili olarak ele alinmistir. Nitekim Sulemi,
tefsirinde cesitli nakiller yaparak bu iliskiye dikkat cekmistir.
Soz gelimi Ebt Bekir el-Vasiti'nin (6. 320/932) bu ayeti, “yakine
ulasincaya kadar hicbir zaman Allah’tan baskasini dikkate alma
ki boylece Haktan baskasiyla hissetmedigin, Hak’tan baskasini
gormedigin ve Haktan baskasinin seninle konusmadigini gor-
mus ve 6zimsemis olursun” ifadeleriyle acikladigimi nakleder.*°
Ayetteki yakin ifadesinin gercekleseceginin kesin olarak bi-
linmesinden dolay1 olum i¢in kullanildigy mufessirlerce ifade
edilmektedir.*'! Ubudiyyet kavrami tasavvufta sozlitk anlami ile
kullamildigindan dolay1 mufessirlerin bu ayet ve ubtdiyyet kav-
ranu ile ilgili yorumlan safilerinkinden buyutk bir farklilik arz
etmemektedir. Kuseyrinin eserine aldig1 ayetten de anlasilaca-

7 Kuseyri, er-Risdle, s. 235.

08 Curcant, et-Ta‘rifat, s. 123.

99 Hicr, 15/99. Bkz. Kuseyti, er-Risdle, s. 232. Kuseyri ubtdiyyet kavramn ile ilgili olarak su
hadisi de eserine almustir: “Yedi sinuf insan vardir ki Allah onlan golgesinden (himayesin-
den) baska golgenin (himayenin) olmadig giinde, bizzat kendi golgesinde (himaye ede-
cektir) golgelendirecektir: Adil yonetici, Allah’a ibadetle yetisen geng, camiden cikuktan
sonra tekrar dontnceye kadar gonlit camide olan kimse, Allah icin birbirlerini seven, bir
araya gelen, birbirerinden ayrilirken de Allah r1zasi i¢in ayrilan iki kimse, yalniz basina iken
Allah zikrettiginde gozlerinden yas akan kimse, gtizel bir kadin kendisini zinaya cagirdi-

2 Ragib el-Ragib el-isfahant, el-Mufredat, s. 30. ginda ‘Ben alemlerin rabbi olan Allah’tan korkarnm’ diye kisi, tasadduk ettiginde sag elinin
03 Kuseyrd, er-Risdle, s. 232. verdigini sol elinin dahi bilemeyecegi gizlilikte veren kisi.” Buhari, Ezan, 36, no. 660. Bkz.
4 Ragib el-Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 319; Ibn Manzar, Lisdniil-Arab, XXXI, 2776. Kuseyri, er-Risdle, s. 232.

5 Semih Ceyhan, “Ubudiyyet”, DIA, Istanbul, 2012, XLII, 33. 10 Sulemt, Tefsir, 1, 361.

06 Kuseyr, er-Risdle, s. 233. 1 Bkz. Taber, Tefsir, XIV, 154; Vahidi, el-Vasit, I, 53; Fahreddin er-Razi, Tefsir; I, 214.
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&1 gibi Allah’a kullugu ifade eden ubudiyyet kavraminin Kur'an
kaynakli bir kavram oldugu acikur.

1.2.7. Velayet

Tasavvufun temel kavramlarindan biri olan veldyet (&,Y,) tasav-
vuf klasiklerinin buytik bolimunde genisce yer almakta olan
bir kavramdir. Kelabazl veli kavramin keramete dair ayirdig
baghgin alunda, Kuseyri sufilerin halleri ve makamlarina dair
tertip ettigi bolumde, Huicvird ise “velayeti ispat ve kabul uzeri-
ne konusma” bashig altinda incelemektedir.*

Sozlukte “velilik, yakmlik, nusret ve yardim etmek” anlamla-

rina gelen*

velayet, tasavvufta Allahu Tealanin kulunu, kulun
da rabbini veli/dost edinmesini ifade etmektedir. Tasavvuf kay-
naklarinda veli kavramimnin genel olarak iki manasindan bahse-
dilmektedir: [lki “yardim eden, koruyan, seven ve isleri goren”
anlamidir. Bu anlamu ile veli, Allah’in bir sifat olup mtmin kul-
larmin islerini uhdesine almasi, onlar1 korumasi ve ihtiyaclari-
n1 gidermesini ifade eder. Nitekim (fJL2) L;”’ »y) “O, butin
salihlere velilik eder.” ayeti*'* Allah'n, has kullarim koruyup kol-
ladigini bildirmektedir. Hucviri, velayetin rubtbiyyet manasina
da geldlgml belirtir ve bundan dolayidir ki Kur'an'da (Y3 Ju
yJ\ qp) “Iste boyle bir durumda velayet (koruyup kollamak ve
yardim eli uzatmak), Hak (ibadete layik yegane ilah/tanr) olan
Allah’a mahsustur.” buyuruldugunu ifade eder.*"” Hucviri, ayri-
ca velayetin muhabbet manasina da geldigini belirtir.*°

Velinin ikinci anlamu ise “yardim edilen, korunan, sevilen, dost
edinilen” olup Allah'in mumin kullar i¢in kullanihr. Bu kulla-
nimiyla veli, Allah’a ibadet ve taati uhdesine alan kimseyi ifade
eder. Allah'in korudugu ve yardim ettigi muminler de Allah’a

ibadet etmekle onun dostlugunu kazanip velisi olurlar.*"

412 Bkz. Kelabazt, et-Taarruf, s. 81 v.dgr.; Kuseyr, er-Risdle, s. 292; Huieviri, Kesfiil-mahcib, s. 273.

13 Halil b. Ahmed, Kitabil-ayn, IV, 400; Ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, V1, 141; Ragib el-
Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 533.

4 Araf, 7/196. Bkz. Ibn Farek, el-ibdne, s. 326; Kuseyri, er-Risdle, s. 292; Hucviri, Kesfi'l-
mahcib, s. 273.

5 Kehf, 18/44. Bkz. Hucviri, Kesfi'l-mahcib, s. 273.

6 Hucviri, Kesfu'l-mahcab, s. 273, 274.

7 Bkz. Huevird, Kesfi'l-mahcib, s. 273; Kuseyri, er-Risdle, s. 292; Suleyman Uludag, “Veli”,
DIA, Istanbul, 2013, XLIII, 25. Ayrica bkz. Kuseyri, Letdifil-isardt, 111, 88; Salih Cift, “Ta-
savvufta Velayet Kavrami Hakim Tirmizi Ornegi”, Bursa'da Diinden Bugtine Tasavvuf Kiiltiiri
— 2, haz. Nahit Kayabasi, Bursa Kulttr Sanat ve Turizm Vakfi Y., Bursa, 2003, ss. 116.
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Mutasavviflar Allah'in veli kulunun kim olduguna dair de
birtakim yorumlar yapmislardir. S6z gelimi Kelabazi veliligi iki
kisma ayirmistir. Bunlardan ilki kulu Allah’a dusman olma ha-
linden ¢ikartan tim muslumanlarn kapsayan veliliktir. Diger bir
deyisle mutlak anlamda titm muminler Allah'in velisidir. Fa-
kat Allah'in velisi olduklarimi bilmeleri gerekmez. Tkincisi ise
Allah'in secilmis vell kullanidir. Allah katinda 6zel yerleri var-
dir. Bu kimseler veliliklerinin farkindadirlar.*®

Velayet ve veli kelimeleri Kur'an’da mubhtelif yerlerde gec-
mektedir.*® Kuseyri'nin velayet kavramu ile ilgili delil getirdigi
ayetleri burada incelemekle yetinecek olursak oncelikle Allah’in
veli kullarindan bahsettigi su ayeti ele almamlz gerekecektlr

Oy ;.m v, ‘..@,.l:— u? N ;uj\ u' N
“Sunu akilda iyi tutun ki Allah'in dostlar icin ne korku ve ne
de bir huzun soz konusudur.”** Tefsirlere bakildiginda ayette
ifade edilen evliya kelimesi ile kast olunanin ne olduguna da-
ir muhtelif goruslerin yer aldigr gortlmektedir. Bunlar arasin-
da yuzlerine bakildiginda Allah hatirlanan kimseler oldugu,
genel olarak muminlerin kastedildigi, Allah icin birbirini se-
ven muminlerin kastedildigi ve Allah'm muhlis kullarina karsi-
lik geldigi, seklinde yorumlarn yapildig gorilmektedir.*! Bu
yorumlardan “yuzlerine bakildiginda Allah hatirlanan kimse-
ler oldugu™na dair aciklama bazi kaynaklarda Hz. Peygamber’e
yoneltilen bir soru tzerine Allah'in veli kullarini (V,.@.J ) W5y
“Goruldiiklerinde Allah’t hatrlatirlar.” seklinde tammladlgma
dair gelen bazi rivayetlere dayanmaktadir. Bu rivayetlerin hadis
kaynaklarinda nadiren bulunmakla birlikte**? daha cok tefsir-
lerde yer aldig1 gortlmektedir.*?

Evliyanin, birbirlerini sirf Allah rizas1 icin seven muminler ol-
duguna dair ikinci yorum ise Hz. Peygamber’in su hadisine da-
yanmaktadir: Hz. Peygamber bir gin ashabiyla birlikte oturur-

18 Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 82, 83.

#19 Bkz. Mehmet Strmeli, “Kuran-1 Kerim'de Velayet Kavram”, Tasavvuf llmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 9, 2002, ss. 317.

#0Yanus, 10/62. Bkz. Ibn Farek, el-bdne, s. 326; Kuseyri, er-Risdle, s. 292; Hicviri, Kesfi'l-
mahcab, s. 273.

1 Taberi, Tefsir, XII, 209-212; Semerkandi, el-Bahrul-ulim, 11, 104.

#2 Orn. bkz. [bn Eba Seybe, el-Musannef, V11, 79, no. 34336.

2 Semerkandyi, el-Bahru’l-ulim, 11, 104; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, V, 137; Vahidi, el-Vasit, 11,
552; Ibn Auyye, el-Muharreril-veciz, IV, 497,
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ken soyle buyurur: “Allah’in sehit ya da peygamber olmayan oyle
kullar vardir ki kiyamet gintnde Allah’a olan yakinliklari nede-
niyle peygamberler ve sehitler onlara gipta ederler.” Bu sozii isi-
ten sahabiler bir anda kulak kesilip merakla sorarlar: “Kim bun-
lar, ya Restlallah?” Ashabin dikkatini toplayan Allah Restli su
aciklamay1 yapar: “Bunlar, akrabalik ya da aralarinda dontp do-
lasan bir maldan kaynaklanan cikarlarn olmaksizin, sirf Allah igin
birbirlerini seven insanlardir. Onlarin yiizlerinde bir nur vardir
ve onlar hidayet tzeredirler. Insanlar telasa dustiklerinde onlar
korkuya kapilmazlar, insanlar hayiflairken onlar tiztlmezler.”
Allah Resulti bu sozlerinin ardindan “Sunu akilda iyi tutun ki
Allah’in dostlart icin ne korku ve ne de bir hiiztin s6z konusudur.”

#* okur.*” Bu hadisten yola ¢tkan bazi mufessirler evliya

426

ayetini
kavramini hadiste aciklandig tizere anlamlandirmislardir.

Taber'nin de en dogru gorts olarak beyan ettigi diger bir ka-
naate gore ise evliyaullahm bir sonraki ayette (5, 1,55 1,41 5,40
“Onlar Allah’a ytrekten inanan ve muttaki kimselerdir,”#7 sek-
linde aciklandig) tizere iman ve takva sahibi kimseler oldugu-
dur. Taberi, imammn Allah1, Restuli'nit ve onun getirdiklerini
tasdik ile takvanin ise yasaklardan sakinip farzlar da yerine ge-
tirmekle mumkin olacagini belirterek Allah'in evliyay1 bu soz-
ler ile agikladigini ifade etmektedir.*®

Evliyaullah ile ilgili yapilan bu aciklamalarin her biri esas iti-
bariyle tasavvuftaki velayet kavraminin ihtiva ettigi anlamlarin
bir yonunti 6ne ¢ikarmaktadir. Tasavvufi anlamdaki bir velinin
hem goruldugunde Allah’1 hatirlatmasi, hem muminlere karst
hicbir maddi menfaat gozetmeksizin sirf Allah rizast icin mu-
habbet beslemesi hem de iman ve takva sahibi olmas1 beklenir.
Bu bakimdan tasavvuftaki velayet kavraminin istilahlasmasinda
bu ayet ve ayet ile ilgili nakledilen hadislerin ¢nemli bir etkisi-
nin oldugu soylenebilir. Ayrica Hz. Peygamber’e yoneltilen ev-
liyamin kim olduguna dair sorulara verdigi cevaplarda tim mu-
minleri degil de belirli vasiflara sahip olan muminleri isaret et-

24 Yonus, 10/62.

5 Ebt Davad, Byt (Icare), 76, no. 3527. Ayrica bkz. Hilevird, Kesfiil-mahcib, s. 275.

26 Bkz. Tabert, Tefsir, X1, 211-212; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, V, 137, Vahidi, el-Vasit, 11, 553;
ibn Auyye, el-Muharreril-veciz, IV, 497.

47 Yonus, 10/63.

8 Bkz. Taberi, Tefsir, XII, 213. Ayrica bkz. Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyan, V, 137.
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mesi de tasavvuftaki belirli niteliklere sahip kimselere tahsis
edilmis olan veli kavraminin 1stilahi anlaminm kazanmasinda et-
kili oldugunu gostermektedir.

Veli, hem Allah'in sifati olmasi, hem de kulun bir vasfi olma-
st hasebiyle Kur'an'da cesitli ayetlerde ele alinmistir. Nitekim
evliya kavramu ile ilgili Kuseyri'nin eserinde yer verdigi diger
bir ayet veli kavramimin Allah'in bir sifat1 olarak yerini bulmas:
bakimindan ¢nemlidir: )

S 5 54

“O, butun salihlere velilik eder.”** Tefsirlerde, buradaki veli
kelimesine “yardimci, destekei, dost” anlamlar verilmistir.**
Verilen bu anlamlarin mutasavviflarin veli kavramini Allah’in
bir sifat1 olarak tarif ettikleri anlam ile ortustugi gorulmekte-
dir. Kuseyrl, eserine bu iki ayeti alarak velayet kavraminin her
iki manasma da delil getirmis olmaktadir. Bu yonuyle soz ko-
nusu kavramm Kuran'dan kaynaklandigim soylemek yanls
olmayacakutir.*!

Kuseyri disinda diger mutasavwiflar da eserlerinde velayet
kavramin ayetlerle anlatma yoluna gitmislerdir. Soz gelimi
Huevirl, Allah'in dostlarina yardimer olmasinin caiz oldugu-
nu belirterek “Dikkat edin Allah'in yardimi yakindir.”** ayetini
verdikten sonra Allah'in muminlerin Mevla’si oldugunu beyan
eden su ayeti delil getirmektedir: ) ) -

8 Y G 8 T G i dy G s

“Allah mtminlerin mevlasidir. Oysa kafirlerin mevlas: yok-
tur.”* Huievirl “mevlast yok” ifadesinin “yardimcist yok” anlamu-
na geldigini vurgulamaktadir. Hiicviri'ye gore muminlerin yar-

29 Araf, 7/196. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 292; Huievird, Kesfii'l-mahcub, s. 273.
0 Taberi, Tefsir, X, 636; Vahidi, el-Vasit, 11, 436.
1 Velayet kavraminin ozellikle muhtevasinin olusumunda hadislerin etkisi oldugu da burada

zikredilmelidir. Nitekim Kuseyri'nin veli kavramn ile ilgili naklettigi su hadisin tasavvufta-
ki velayet kavramina gerek lafiz gerekse mana kaynakhk ettigini soyleyebiliriz: Restlillah
soyle buyurmustur: “Yuce Allah soyle buyurur: ‘Kim benim bir veli kuluma (dostuma) ezi-
yet ederse, ona harp ilan ederim. Kulum, kendisine farz kildigim seylerden daha sevimli bir
seyle bana yaklasamaz. Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder, ta ki ben
onu severim. Bu mtimin kulumun ruhunu alma konusunda tereddiit ettigim kadar hicbir
konuda tereddit etmem. Nitekim o ¢limden hoslanmaz, ben de onu tizmek istemem. Fa-
kat bu yerine getirilmesi gereken bir durumdur.” Ahmed b. Hanbel, Musned, VI, 256, no.
26723. Hadisin “Bu mumin kulumun ruhunu alma...”ctimlesine kadar olan ilk bolumu
Buhari’'de de yer almaktadir. Bkz. Buhari, Rikak, 38, no. 6502.

42 Bakara, 2/214.
% Muhammed, 47/11. Bkz. Hucviri, Kesfir'l-mahcab, s. 274.
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dimcist olan Allah, onlara yardim eder, ayetlerle istidlal ederken
akillarina destek olur, manalar kalplerine aciklar, delilleri ruhla-
rina agikea gosterir, nefse seytana, heva ve hevese muhalefet ve

kendi emirlerine muvafakat hususunda onlara yardim eder.***

1.2.8. Zikir

Zikir (541, Tasavvufun en temel kavramlarindan biridir. Oy-
le ki Kuseyrt'ye gore zikir olmaksizin Cenab-1 Hakk’a ulasmak
mimkin degildir. Dolayisiyla zikir kavrami tasavvuf kaynak-
larinda hacimli bir yer isgal etmistir. Nitekim Serrac, Kelabazi,
Kuseyri ve Gazalinmin mustakil bir bashk halinde ele aldig zi-
kir kavramina Herevi, “Usul” bolumiundeki makamlar arasin-
da yer vermistir.*»

Sozltukte “bir seyi anmak ve hatirlamak” anlamlarina gelen
zikir, bir unutma sonrasinda tekrar hatirlama seklinde gercek-
lesebilecegi gibi hi¢ unutmama ve hatirda tutmayr stirdurme

436

gayesiyle anmay1 da kapsayan bir anlama sahiptir.*" Tasavvuf
wstilaht olarak ise “Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle gaf-
letten ve nisyandan kurtulus” anlaminda kullanilmaktadir.*®
Serrac, zikrin iki sekilde oldugunu belirtir: Birincisi tehlil, tes-
bih, Kur'an tilavetidir. Ikincisi ise Allah'in birligini, isimleri-
ni, sifatlarini, thsanmini, kudretini, hatirlama ve buna ilaveten
Hakk'in ihsani ve ahkam: konusunda kulunu uyarmasidir.*
Kuseyri de zikrin iki seklinden bahseder. Ilki dil ile, ikincisi ise
kalp ile yapilan zikirdir. Kul, daima kalp ile Allah’ zikretme de-
recesine dilin zikri ile ulasir. Hem dil hem de kalp ile olan zikir
kulu kemal derecesine ulastiracaktir. 4

Zikir kelimesi Kur'an'da, itaat ve amel,*' dil ile zikretmek,**

% Huevird, Kesfirl-mahcab, s. 274. Hucviri'nin eserine aldigi diger bir ayet ise Allah’m veliligini
vurgulamaktadir: “Biz diinya ve ahiret hayatinda sizlerin velisi biziz.” (Fussilet, 41/31).
Diger bir ayette de bu husus vurgulanmaktadir: “Iman edenlerin velisi Allah’ur.” Bakara,
2/257. Bkz. Hiievird, Kesfii'l-mahcub, s. 275.

5 Kuseyri, er-Risdle, s. 256; Serrac, el-Luma’, s. 200; Kelabazi, et-Taarruf, s. 122; Kuseyri, er-
Risdle, s. 255; Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 70; Gazali, Thyd, 1, 413.

6 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 11, 73; Ibn Faris, Mu‘cemi. mekdyisi’l-luga, 11, 358; Ragib el-
Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 179.

7 Bkz. Ragib el-Ragib el-Isfahanti, el-Mifredat, 179; Tehanevi, Kessdf, 1, 825.

8 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 70; Resat Ongoren, “Zikir”, DIA, Istanbul, 2013, XLIV, 409.

9 Serrac, el-Luma’, s. 200.

0 Kuseyr, er-Risdle, s. 256.

#1 Bakara, 2/152.

2 Al-i Tmran, 3/191; Bakara, 2/200; Nisa, 103; Ahzab, 33/41 v.dgr.
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kalp ile zikir,** bir seyi baska bir kimseye hatirlatilma/bahsetme**

hifz, saklama,** seref, " vaaz,*” haber,**® vahiy,*** Kur'an,*° Tev-

rat®! levh-i mahfuz,”? beyan,*? tefekkur,** bes vakit namaz,*?
ikindi namazi*® gibi anlamlarda kullamlmistir.®” Kuran'’da ¢ok
yerde gecmekle birlikte 6rnek olmasi acisindan burada mutasav-
wiflarmekseriyetledegindikleribaziayetlerivermekleyetinecegiz.*®
Ele alacagimiz ilk ayette Allahu Teala soyle buyurmaktadir:
S S S S e
“Ey iman edenler! Allah cokca zikredin.”® Allah'n cok
anilmasi gerektigini emreden bu ayet, tasavvuf yolunun ¢nem-

li bir ruknu, temel diregi mesabesinde olan zikir kavramu i¢in
mutasavviflarin dayandig en temel kaynak konumundadir.*®
Kuseyr'ye gore ayetteki “zikredin” emrinde Allah’a olan sev-
giye bir isaret vardir. Nitekim kisi ancak sevdigini ¢cokca zikre-

der. Dolayisiyla Kuseyri'ye gore ayette ashinda dolayh bir sekil-
de “Allah’1 sevin” anlami bulunmaktadir.*!
Tefsirlede zikrin uygulanis sekli ile ilgili baz1 aciklamalar yer

almaktadir. Mesela Mukatil b. Stuleyman burada dil ile zikrin

5 Al-i Imran, 3/135.

*# Yusuf, 12/42; Meryem, 19/41 v.dgr.

5 Bakara, 2/63, 231; Al-i Imran, 3/103; Araf, 7/171 v.dgr.

#6 Enbiya, 21/10; Muminan, 23/71; Zuhruf, 43/44.

1 En’am, 6/44; Yasin, 36/16; Kaf, 50/45; Gasiye, 88/21 v.dgr.

8 Kehf, 18/83; Enbiya, 21/24; Saffat, 37/168.

9 Sad, 38/8; Saffat, 37/3; Murselat, 77/5.

0 Enbiya, 21/50; Zuhruf, 43/5.

1 Enbiya, 21/7; Nahl, 16/43.

2 Enbiya, 21/105.

3 Araf, 7/63; Sad, 38/1.

4 Sad, 38/87; Tekvir, 81/27; Yasin, 36/69.

495 Bakara, 2/239; Nuar, 24/37; Munafikan, 63/9.

6 Sad, 38/32; Cuma, 62/9.

7 Mukatil b. Stleyman, el-Viicth ve’n-nezdir, s. 51-55; Ibnttl-Cevzi, bunlara tevhid (Taha,
124), kamer (Murselat, 5), gayb, Allah’t sena etme (Suard, 227) anlamlarin da ilave etmek-
tedir. Bkz. Niizhetiil-a’ytin, s. 301-306. Ayrca bkz. Musa Bilgiz, “Kur'an’da Zikir Kavrami-
nmn Anlam Alant”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi, 25, 2006, ss. 205-232.

8 7Zikir ile ilgili ayetlerin yaminda cok sayida hadis de bulunmaktadir. Ornek olmast agisin-
dan Kuseyrimin zikir ile ilgili olarak naklettigi su rivayeti verebiliriz: Hz. Peygamber asha-
bina: “Amellerinizin en hayirhsi, rabbiniz katinda en temizi Allah katindaki derecenizi en
cok yuikselteni ve aym zamanda altin ve guimiis tasadduk etmekten, dusman ile karsilasip
onunla cihat ederek sehit olmaniz yahut dusmam 6ldirmenizden daha hayirh olan bir seyi
size bildireyim mi?” diye sordu. Ashabi, “O nedir ya Restlallah?” dediler, cevaben Hz. Pey-
gamber: “Allahu Teald'y: zikretmektir.” buyurdu. Ibn Mace, Edeb, 53, no. 3790.

9 Ahzab, 33/41. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 255.

0 Kuseyr, er-Risdle, s. 256.

1 Kuseyri, Letdaifiil-isarat, V, 142.
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kastedildigi kanaatindedir.* Taber1 ise buradaki zikrin kalp, dil
ve diger organlarla yapilabilecegini belirtmektedir.*®> Maturidi,
bu ayetin her hal ve vakitte Allah dil ile zikretmek olarak yo-
rumlandigim belirtmektedir.** Yine mufessirlerce bu ayetin,
Allah’ hicbir anda unutmamak, bes vakit namazda Allah1 cok-
ca anmak ve belirli sozlerle Allah1 zikretmek olarak anlamlan-
dinldign da gorulmektedir.* Ayet hakkindaki bu yorumlarin
tasavvultaki zikir uygulamalarn kapsaminda ele alinabilecegi,
dolayisiyla bu ayetin zikir kavrami icin kaynaklik teskil ettigi
anlasilmaktadir.
Zikir kavramu ile ilgili mutasavviflarin istidlal ettigi diger bir
ayet ise soyledir: ) )
et 9551555 UG d 55 E
“Onlar kah ayakta iken, kah oturur vaziyette iken, kah ya-
tar halde iken Allah zikrederler.”**® Mutasavwiflar bu ayetin
Allah’in her hal ve durumda dil yahut kalp ile zikredilmesi/
anilmast konusunda tesvik niteligi tasidign kanaatindedirler.
Benzer yorumlar mufessirlerce de dile getirilmistir. Soz gelimi
Mukatil b. Suleyman buradaki zikri, dil ile yapilan zikir olarak
aciklamis, ™" bazi mufessirler bu ayeti namazda, oturarak ya-
hut hal ve sartlara gore yatar halde yapilan Kur'an kiraatine ya-
hut Allaht anmaya yormus, diger bazilar ise namazin kisinin
sthhat durumuna gore kilinma sekilleri olarak tefsir etmistir.*®
Tefsirlerde yer alan bu yorumlarn mutasavviflarin zikir kavra-
mina yukledikleri anlamlar ile ortustuguni soyleyebiliriz.
Zikir konusundaki diger bir ayette ise soyle bqyuru}rr}gktad}r:
) LSy J g oS E sl
“Oyleyse beni zikredin ki ben de sizi anayim. Bana stikredin,
sakin nankorlik etmeyin.”* Mutasavviflara gore bu ayette ku-
lun rabbini zikrinin karsihiginin Allahu Tealanin kulunu zikret-

02 Mukatil b. Suleyman, el-Viicih ve’n-nezdir, s. 52.

3 Taberd, Tefsir, XIX, 123.

o+ Maturidi, Tefsir, VIIL, 396.

05 Vahidi, el-Vasit, 111, 475.

466 Al Tmran, 3/191. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 258. Bu ayet ve onceki ayetin baz tefsirlerde
aralarindaki iliskiden dolay1 beraber aciklandign gorulmektedir. Bkz. Sa’lebi, el-Kesf ve'l-
beyan, VIII, 51; Ebt Muhammed el-Begavi, Medlimiit-tenzil fi tefsiri’l-Kur'an, thk. Abdur-
rezzak el-Mehdi, Daru Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1420/1999, 111, 647.

7 Mukatil b. Suleyman, el-Viicih ve’n-nezdir, s. 52.

68 Bkz. Taberd, Tefsir, VI, 309; Vahidi, el-Veciz, s. 248; Fahreddin er-Razi, Tefsir; IX, 459.

9 Bakara, 2/152. Bkz. Kuseyr, er-Risdle, s. 258; Gazali, Thyd, 1, 413.

470
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mesi oldugu belirtilmektedir. Bu da kul i¢in buytk bir mukafat
olmaktadir. Dolayisiyla stfiler kaynaklarda bu ayetin tizerinde
onemle durmuslardir.

Tefsirlerde bu ayetteki zikrin anlamu ile ilgili bazi aciklama-
lar yapilmistir. Mukatil b. Stileyman ve ibntrl-Cevzi bu ayetteki
zikir kelimesinin “Allah’a itaat ve salih amel” anlami tasidigini
belirtmektedir.*”* Taberi de ayni dogrultuda bu ayeti “emirlerimi
yerine getirip yasakladiklarimdan kaginmak saretiyle itaatiniz
ile beni zikredin, ben de sizi rahmet ve magfiretim ile anayim”
seklinde ac¢iklamistir. Taberinin bu yorumu Said b. Cubeyr’in
bu ayet hakkindaki “Taatinizle beni zikredin ki ben de sizi mag-
firetim ile anayim.” seklindeki aciklamasina dayanmaktadir.*
Bu yorumun diger bazi mufessirler tarafindan da dile getirildi-
gi gorilmektedir.¥’? Buradan zikrin uygulanis biciminin dil ile
anmanin disinda esas itibariyle Allah’a itaat stretiyle gercekles-
mesi gerektigi anlasilmaktadur.

Bu ayetlerin yan sira Kelabazi, hakiki zikrin zikrolunan di-
sindaki her seyi unutmak oldugunu belirtirek Kehf stiresindeki
su ayeti vermektedir:

e 18 5 55

“Unuttugun zaman rabbini zikret!™ Bu ayete dair sofilerce
yapilan yorumlar zahir anlaminin 6tesinde daha cok isart ¢i-
karimlara dayanmaktadir. Nitekim Kelabazi, bu ayeti baglami-
ni dikkate almaksizin “Allah ancak masivayr unuttugun za-
man zikretmis olursun” seklinde yorumlamaktadir.¥* Zikri “gaf-
let ve nisyandan kurtulmak” olarak tanimlayan Herevi de ay-
ni sekilde ayeti, “Yani masivayl unuttugunda, zikir esnasin-
da kendini unuttugunda, yine zikir esnasinda yapmakta oldu-
gun zikri unuttugunda ve son olarak da Hakk'n seni zikrin-
de zikirlerin tamamim unuttugunda (rabbini zikret!)” sozleri ile
aciklamaktadir.*” Ibn Kayyim el-Cevziyye Herevinin bu acikla-
malarini serh ederken “Keske Herevi (ks) hi¢ ‘yani’ dememis ol-
saydi...” diyerek Herevinin bu yorumunu elestirmektedir. Nite-

Mukatil b. Suleyman, el-Viicih ve’n-nezdir, s. 52; Ibnw’l-Cevzi, Niizhetil-a’yiin, s. 304.
Taberi, Tefsir, 11, 695.

Bkz. Maturidi, Tefsir, 1, 595; Semerkandi, el-Bahru’l-ulam, 1, 104;

Kehf, 18/24. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 122; Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 70.
Kelabazi, et-Taarruf, s. 122.

Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 70.
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kim [bnil-Kayyim'e gore ayette kastedilen bu degildir ve gel-
mis gecmis hicbir tefsirde de bu yorumlara rastlanmamaktadir.
[bni'l-Kayyim’e gore bu ayet bir ise azmedince “insallah” demek
ile ilgili olup dogrudan zikir ile irtibath degildir. Dahasi ona gore
Herevi'nin yapmis oldugu bu aciklamalar tefsir olarak kabul edi-
lemez, olsa olsa isari tevil kabilinden kendine ait yorumlardir.*

Ayet, siyak-sibak iliskisi icerisinde degerlendirildiginde burada
soz konusu olanin “insallah” demeyi unutmak oldugu hemen an-
lasilacakur. Nitekim onceki ayet ile birlikte soyle buyurulmakta-
dur: “Higbir is i¢in (kesin bir ifadeyle) ‘Yarin mutlaka yapacagim.’
deme. Ancak ‘Insallah (Allah dilerse) yaparim.” de. (Insallah de-
meyi) unuttugun zaman rabbini zikret ve soyle soyle: ‘Umarim
rabbim beni daha isabetli davranisa muvaffak kilar.”*7 Ayeti bu
sekilde okudugumuzda unutulan seyin “insallah” s6z1, dolayisty-
la bir isi yapmadan once Allah’t anmak oldugu anlasilmaktadir.*”®
Tefsirlerde de bu ayetin Hz. Peygamber’e ashab-1 kehften sorul-
dugu zaman “insallah” demeden “yarn size cevap verecegim.”
demesi tizerine nazil oldugu belirtilmektedir.*’® Bu da ayet ile
ilgili Kelabazi ve Herevi gibi bazi mutasavviflarin yorumlarinin
isart bir tevilden ibaret oldugu ve ayetin zahir anlami ile dog-
rudan iliskili olmadigini gostermektedir. Ote yandan mufessirler
arasinda da bu ifadeyi “Allah’in zikrini unutma/terk etme” yahut
masiyet iceren bir davranista bulunmadan dolay1 Allah zikret-
me seklinde yorumlayanlar da olmustur.*® Bu acidan bakildigin-
da gerek “insallah” sozunun 6zu itibariyle zikir mahiyetinde bir
ifade olmasi gerekse ayetteki unutmanin genel anlamda Allah’
zikretme konusundaki nisyan kabilinden bir davrams olarak an-
lasilabilmesi, bu ayetin zikir kavrami i¢in bir delil olarak dusu-
nulmus oldugunu gostermektedir. Su durumda mutasavviflarin
zahir anlami yaninda birtakim isart teviller ile bu ayeti yorumla-
mis olmalar zahir anlamima yapilan ilave yorumlar olarak anla-
silmahdir. Ayetin zikir kavramina delaleti de ancak bu isari yo-
rumlar vasitasiyla gerceklesebilmektedir.

-
>
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Ornek olarak ele aldigimiz bu ayetlerden de anlasildigi gibi
zikir kavram1 Kur'an'da gerek kelime gerekse terim anlamu ile
yer almaktadir.*®! Zikir kelimesi, Kur'an'da ¢ok cesitli anlamlar-
da kullanilmis olmakla birlikte mutasavviflarin 6ne ¢ikarttigi en
temel anlamin “Allaht anmak” oldugunu soylemek mumkin-
dur. Mutasavviflarin vurguladiklar bu anlamin tefsirlerden an-
ladigimiz kadariyla mufessirler tarafindan da kabul gordugunu
soylemek mumkundur. Fakat burada sunu belirtmemiz gerekir
ki zikir kavrami Kur'an’da muhtelif anlamlarda kullanilmisken
tasavvufta bir anlam daralmasi meydana gelerek Allah’t anmaya
ve ozellikle dil ile yapilan zikre hasredilmistir. Bu anlam daral-
mast daha sonraki asirlarda tarikatlarin yayginlasmasi ile birlik-
te zikir meclislerinde yapilan 6zel bazi ayinleri yahut muridlere
verilen ve gunluk yerine getirmeleri istenen dersleri ifade ede-
cek tarzda yeni anlamlar kazanacakur.

1.3. Bilgi ve Marifet Kavramlan

Mutasavviflar diger Islami ilimlerden farkh olarak akhn yanin-
da kalbi de bilgiye ulastiran bir ara¢ olarak gormuslerdir. Bu
durum mutasavviflar acisindan bilgi ve marifet ayrmim bera-
berinde getirmistir. Tasavvuf disindaki hadis, fikih ve kelam gi-
bi ilimler zahir, tasavvuf ise batin ilmi olarak kategorize edil-
mistir. Nitekim metafizik alan s6z konusu oldugunda bariz bir
sekilde ortaya ¢ikan aklin simirhhign mutasavviflan kesfi bilgiyi
oncelemeye sevk etmistir. Bu baglamda Allah'in zat ve sifatlar-
na dair kalbe dayal kesfi bilgiler marifet kavramu ile ifade edil-
mistir. Iste bu bashk altinda tasavvuftaki bilgi ve marifet anlay1-
s1 cevresinde ortaya ¢ikmis ve ayni zamanda Kur'an ile istidlal
edilmis kavramlardan bazilar yer alacakuir.

Gazali zikrin fazileti ile ilgili olarak yukandaki ayetlerin disinda Allah’ ¢cok zikretmek, hac
esnasinda, ayakta iken, otururken, yatarken, namazlardan sonra, sabah ve aksamlar zik-
retmeye dair ayetleri su ayetleri eserine almistir: Ahzab, 33/41; Bakara, 2/198, 200; Al-i
Imran, 3/191; Nisa, 4/103, 142; Araf, 7/205; Ankebut, 29/45. Bkz. Gazali, Thya, 1, 414. Ay-

#0 [bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sdlikin, 11, 343, 344.

17 Kehf, 18/23, 24.

478 Bkz. Tabert, Tefsir, XV, 224; Vahidi, el-Vasit, 111, 143; Fahreddin er-Razi, Tefsir, XXI, 451,
Kurtubi, el-Cami‘, X, 386.

19 Taberi, Tefsir, XV, 224.

0 Bkz. Taberi, Tefsir, XV, 226.

rica Kelabazi, Ciineyd-i Bagdadiin zikir ile ilgili “Musahedeye dayanmadan ‘Allah’ diyen
iftiracichr.” sozinu Mtnafiktn Stresi'ndeki munafiklar ile ilgili olan su ayet ile delillendir-
mektedir: (5,555 e _~ 3% ;) “Allah sahidtir ki munafiklar kesinlikle yalancidirlar.”
(Munafikan, 63/1. Kelabazi, et-Taarruf, s. 123.) Bu ayet munafiklarin Hz. Peygamber'e ge-
lip yeminler ederek “Biz senin gercekten Allah'in el¢isi olduguna sehadet ediyoruz.” deme-
lerine karsin Allah’'m, munafiklarn sozlerinde samimi olmadiklarim agikladig ayettir.
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1.3.1. Basiret

Tasavvufta gorme fiili soz konusu oldugunda maddi boyutta-
ki gormeyi temin eden goz organinin disinda bir de manevi
anlamdaki gormeyi saglayan kalp gozinden bahsedilir. Bazen
bu, basiret (s, .2d) bazen de rii'yetil-kultib (o 43,) seklinde
adlandinlarak farkh sekillerde ifade edilir. Herevi bu kavram-
lardan basireti “Vadiler” bolumtindeki makamlar arasinda ele
alirken, ™ Serrac 1stilahlar arasinda riv’yeti l-kultib kavramindan
bahsetmektedir.** Gazali ise bu kavrami basiret-i batina yahut
yalnizca basiret ad1 ile incelemektedir.**

Sozlukte “kalp ile gérme, buirhan, sezgi, idrak etme” anlamla-
rina gelen*’ basiret, tasavvufta kalbin maddi ve manevi alemdeki
hakikatleri gorme yetenegini ifade etmektedir.*** Kur'an'da da
basiret kelimesi daha ¢cok manevi anlamdaki gormeye karsilik
olarak kullanilmis olup “hakikat kesfetme”, “hak ile batih bir-
birinden ayirma”, “dogru yolu bilme” ve “kesin bir sekilde bil-
me yetenegi” gibi anlamlan icerir. Basiret bu anlamiyla manevi
korluk ve dalaletin z1dd1 bir anlam ifade eder.*®” Basiretin kisiyi
hayretten kurtaran sey oldugunu belirten*® Herevi'nin basiret
makanu ile ilgili olarak eserine aldig1 ayet soyledir:

g 5 st e J S o o

“(Ey Peygamber o musriklere) de ki: ‘Iste benim yolum bu-
dur. Ben ve bana uyanlar basiretli olarak sizi Allah'm yoluna
cagirtyoruz.”* Tefsirler incelendiginde bu ayetteki basiret ke-
limesine, “icerisinde stiphe barindirmayan kesin bilgi/yakin
ve huccet/delil” gibi anlamlar verildigi gorulmektedir.*® Mu-
fessirlerin a¢iklamalar dogrultusunda degerlendirildiginde, bu
ayette yer alan basiretin zahir anlami ile mutasavviflarin basiret
kavramina kaynaklik ettigi anlasilmaktadur.

Diger taraftan Serrac'in ifadesiyle rii’yeti'I-kulub, kalbin gormesi

2 Herevi, Mendziliis-sdirin, s.78.

3 Serrac, el-Luma’, s. 299.

% Gazali, Thyd, 1, 121.

%5 Halil b. Ahmed, Kitdabul-ayn, 1, 141; Ibn Faris, Mu‘cemit mekayisi’l-luga, 1, 253-254; Ragib
el-Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, s. 49.

#0 Curcant, et-Ta‘rifdt, s. 42; Sileyman Uludag, “Basiret”, DIA, Istanbul, 1992, V, 103.

7 Ragib el-Ragib el-Isfahant, el-Mifredat, s. 49; Uludag, “Basiret”, DIA, V, 103. Bkz. Enam,
6/50; Had, 11/24; Isra, 17/72; Neml, 27/81.

8 Herevi, Mendziliis-sdirin, s.78.

9 Y@suf, 12/108. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s.78.

0 Bkz. Taberi, Tefsir, XIII, 378; Vahidi, el-Vasit, II, 637; Fahreddin er-Razi, Tefsir; XVIII, 520.
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ve boylece gaybi bazi sirlara vakif olmast anlamina gelmektedir. **

Nitekim Serrac’in naklettigine gore Hz. Ali'ye “Rabbimizi gordun
ma?” diye soruldugunda “Gormedigimize nasil ibadet edebiliriz?
Duinyada gozler onu goremez ancak imanin hakikatine ulasan
kalpler onu gorebilir.” der ve Kur'an'da da soyle buyuruldugunu
sozlerine ilave eder:
el B G s
“Gordugunu kalp yalanlamadi.”** Bu ayet Hz. Peygamber'in
Mi‘rac’'da*” yahut Cebrail'in vahiy getirmek tizere yerytiziine
indigi bir esnada®* gozu ile misahede ettiklerini kabinin de
onayladigini anlatmaktadir. Bu ayeti Serrac gibi kalp gozu bag-
laminda bir delil olarak takdim eden Gazali de basiret-i bdtin
olarak adlandirdign kalp gozuntin tpk: bir organ olan goz gi-
bi isledigini belirtmektedir. Gazali'ye gore peygamberler ba-
z1 seyleri gozleriyle, bazilarm ise basiret ad1 verilen kalp goz-
leri ile gormuslerdir.*> Ayette kalbin dogrulama yahut yalan-
lama fonksiyonuna isaret edilmesi, tasavvufta kalp gozunun
tizerinde onemle durulmasimin baslica nedenidir. Diger taraf-
tan ayette gecen (324 ifadesi mufessirlerce de kalp olarak izah
edilmektedir.*® Ayrica burada Hz. Peygamber’in kalbi ile rab-
bini musahede etmis oldugu da mifessirlerin vurguladigi bir
husustur. Diger bir gortse gore ise burada gorulen Cebrail'dir.*”
Bu acidan bakildiginda ayetin baglamu ile ilgili olarak farkl ka-
naatlerin bulundugu anlasilmaktadir. Fakat konumuz itibariyle
onemli olan hadisenin neligi yahut gorilen seyin ne oldugu de-
gil ayette bir gorme vasitasi olarak kalpten bahsedilmis olmasi-
dir. Kalbin gorme yahut onaylama fonksiyonunun varlig: ayetin
zahir anlamindan hemen bilinebilmektedir. Dolayisiyla ayetin
basiret kavramui i¢in kaynaklik teskil ettigi anlasilmaktadar.
Diger taraftan kalbin bu islevini yitirmesi ise bir kusur olarak
gorulmustir. Nitekim kalp gozunun gérmemesinin Kur'an'da

1 Serrac, el-Luma’, s. 299.

#2 Necm, 53/11. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 299; Gazali, Thyd, 1, 121.

3 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 1V, 160; Taberi, Tefsir, XXII, 14.

9% Taberi, Tefsir, XXII, 14.

9 Gazali, Thya, 1, 121.

6 Bkz. Mukatil b. Stleyman, Tefsir, IV, 160; Taberi, Tefsir, XXIL, 22.

7 Tabeni, Tefsir, XXI1, 21-25; Maturidi, Tefsir, IX, 420; Vahidi, el-Vasit, IV, 195. Ayrica bkz. Is-
rafil Balci, “Hz. Peygamber’in Cebrail'i Gormesinin Allah Gordugi Iddialarina Donustu-
rilmesi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiltesi Dergisi, 2011, 31, s. 66 v.dgr.
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bir nevi korluk olarak vasiflandinldigini ifade eden Gazali, ba-
z1 insanlarin kalp gozunun kor oldugunu vurgulamak icin su
ayeti dehl get1rm1§t1r
S5y L@\; & Opmns 313 ,x & u)h;u IR reJ qjg., upﬂ s r“‘
JJ:‘";J‘ & 6‘“ u}'w’ = u-QJ kel
“(Bu musrikler/kafirler vaktiyle helak olup giden o halklarm
yasadiklar) topraklarda hi¢ gezip dolasmazlar m1?! Zira dolas-
salard elbette dustnecek kalpleri ve isitecek kulaklar olurdu.
Ne var ki sadece gozler kor olmaz; bazen de goguslerdeki kalp-
ler (kalp gozleri) kor olur (basiretler kapanir).”*® Ayette, kal-
bin, tipk: goz gibi birtakim gercekleri idrak kabiliyetinin oldu-
guna isaret edilmektedir.* Yukaridaki ayetler de goz onunde
bulunduruldugunda mutasavviflarin eserlerinde yer verdikle-
ri basiret kavraminin Kur'an kaynakli bir kavram oldugu anla-
silmaktadir.

1.3.2. Hak

Allah’in isimlerinden Hak (s~J1) tasavvuf metinlerinde siklik-
la yer alan kavramlardandir. Bundan dolayidir ki Serrac ve
Hucevirt bu kavrama stilahlar arasinda yer verip aciklama ih-
tiyact hissetmislerdir.”® Hak, sozlukte batilin zidd1 bir anla-
ma sahip olup “gerceklik, muvafakat ve uygunluk” anlamlar-
na gelmektedir.”®' Ragib el-Isfahani hak kelimesinin cesitli an-
lamlarda kullanildigini belirtmektedir. Bunlardan bir tanesi de,
bir seyi hikmetin gerektirdigi sekilde var edene hak isminin
verilmesidir.>” Bundan dolayr Allah’a Hak ismi verilmektedir.
Tasavvufta da Hak kavramu ile kast olunan Allah’ur.”® Muta-
savviflar Hakk'n “Allah” anlamina geldigini Kur'an'dan cesit-
li ayetlerle teyit etmektedirler. Mutasavviflarin bu kavram icin

delil getirdikleri ayetlerden bazilar1 soyledir:
eI 5
“Eger Hak (Allah) onlarin arzularina uysaydi...”* Mukatil b.
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Stleyman, Taberi, Maturidi ve Vahidi gibi miifessirler bu ayette
gecen “hak” ifadesinin “Allah” anlaminda kullamilmis oldugunu
belirtmekte, bazi mufessirler ise bu ifadeye “Kur’an” yahut “va-
hiy” anlam1 vermektedirler.”® Bu ikinci anlamin da dolaylh olarak
“Allah”a ract oldugu dustunulebilir. Mutasavviflanin kaynak gos-
terdikleri diger bir ayette ise “Hak” ifadesi soyle gegmektedlr
:,W'J! | 5o K]
“Suphesiz Allah apacik haktir.” Bu ayette ifade edilen hak
ile Allah'in bir sifaindan bahsedildigi acitk¢a gorulmekte-
dir. Mukatil b. Stleyman buradaki hakki, adalet olarak an-
lamlandirmaktadir.®® Adil olmanin Allah'm bir sifat oldu-
gu dusunulduginde bu kanaatin mutasavviflart destekledi-
gi anlasilmaktadir. Taberl ise Allah'in, dinyadayken kullari-
nin dhirette karsilasacaklari azabi aciklayan bir Hak oldugunu
belirtmektedir.”® Benzer bir ifade de Hac stresinde yer almak-
tadir. Nitekim 6. ayette Allahu Teala soyle buyurmaktadlr
u"—“ ﬁ Al ub alis
“Bu boyledir. Allah, hakkin ta kendisidir.”* Burada da “Hak”
ifadesi ile Allah'in kast olundugu acikca gortlmektedir. Bu ve di-
ger bazi ayetlerde Allah'in bir sifat olarak kullanilan hak kelime-
si tasavvufta Allah icin kullamilan bir isim olarak terim anlamu-
n1 kazannmustir. Dolayisiyla Hak kavraminin Allah icin kullanilan
Kur'an kaynakh bir tasavvuf terimi oldugu anlasilmaktadr.

1.3.3. Hikmet
Hikmet (.5-J1) Herevinin eserinin “Vadiler” bolumundeki ma-
kamlar arasinda ele aldigr bir kavramdir.>'® Herevi tasavvufta
hikmet kavramim bir terim olarak ele alan ilk miielliflerdendir.
Felsefi yorumlarin hentiz hakim olmadig hicri V. asirda kelime
anlamina yakin bir tarifle hikmeti aciklama yoluna gitmistir.”"!
Hikmet, kelime olarak, Ragib el-Isfahani’nin belirttigine gore
“ilim ve akil ile hakka isabet etme” Allah icin s6z konusu oldu-

% Hac, 22/46. Bkz. Gazali, Ihyd, 1, 121.
9 Bkz. Taberi, Tefsir, IX, 470, XI, 100. 505 Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 111, 161; Taberi, Tefsir, XVII, 89; Maturidi, Tefsir, VI, 483;
200 Serrac, el-Luma’, s. 287; Huevir, Kesfii'l-mahcub, s. 441. % Nur, 24/25. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 287, 288.
%%l Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1, 339; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, 11, 15-19; Ragib el- 07 Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 111, 193.
Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, s. 125. 508 Bkz. Tabert, Tefsir, XVIL, 232.
52 Ragib el-Ragib el-Isfahant, el-Miifredadt, s. 125. °% Hac, 22/6. Bkz. Hiievird, Kesfii'l-mahcub, s. 441.
503 Serrac, el-Luma’, s. 287; Hucvird, Kesfii'l-mahcub, s. 441. 510 Herevi, Menagziliis-sdirin, s.78.
%4 Mumintn, 23/71. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 287; Ibn Farek, el-Ibdne, s. 166. 511 Mustafa Kara, “Hikmet (Tasavvuf)”, DIA, Istanbul, 1998, XVII, 519.
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gunda “esyanin bilgisine sahip olmak ve onlarn en muhkem se-
kilde var etmek” insanlar icin s6z konusu oldugunda ise “var-
liklarmn bilgisine sahip olmak ve hayirli isler yapmak” anlamla-
rina gelmektedir.’* Tasavvufta daha cok “ilahi sirlarn ve ger-
ceklerin bilgisi, varliklarin var olus amagclarinin kavranmasi, se-
beplerle bunlarin sonuglari arasindaki iliskilerde ilahi iradenin
rolunun kesfedilmesi” anlamlarm ifade etmektedir.”*?

Ele aldigimiz tasavvuf kaynaklarn icerisinde hikmet kavrami-
n1 Kur'an'dan delil getirerek aciklayan Herevi'ye gore hikmet,
bir seyi yerli yerine koymaya verilen addir. Ona gore hikmet ti¢
derecede ele alinabilir. Tlki her seyin hakkini vermek, bu hu-
susta haddi asmamak ve bunu vaktinden once de yapmamak-
ur. Tkinci derecesi, Allah'in vaidindeki hikmetini gormek, hik-
metlerindeki adaletini bilmek, yasaklamasindaki iyiligin farki-
na varmakutr. Uctincii derecesi ise istidlalde basirete, irsadda

514

hakikata, isarette ise amaca ulasmakur.”’* Herevimin hikmet

makamu ile ilgili olarak eserine aldig1 ayet soyledir:
VS A 38 S SF L el L TR
“Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse ona
cok buyuk bir hayir bahsedilmis demektir.”>'> Tefsirlerde bu
ayetteki hikmet kelimesinin anlamu ile ilgili olarak muhtelif yo-
rumlar yapildigy goralmektedir. Soz gelimi “dinde anlayis sahi-
bi olmak” !¢ “Kur’an ilmi ve onu anlama kabiliyeti”,>'" “nasih,
mensth muhkem, mutesabih, haram ve helal gibi konulariy-
la Kur'an’a vakif olmak”>'® “niubuvvet” >’ “Restle ve getirdi-
gi dine ittiba”,>* “akil”,**' “hasyet/Allah korkusu”,>* “ilimle-
rin toplam1”,>* “soz ve fiillerde isabetli olmak” ve “yerli yerince

12 Ragib el-Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 127.

°13 Kara, “Hikmet (Tasavvuf)”, DIA, XVII, 518-519. Hikmetin tarmu ile ilgili ayrica bkz. Vey-
sel Gulltce, “Kur'an’da Hikmet Kavramm Uzerine”, EKEV Akademi Dergisi, 1/2, Mayis 1998,
s. 43; Mehmet Caliskan, “Kur'an’da Hikmet Kavramu”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 1/2, Temmuz-Aralik 2001, ss. 89-120.

°1* Herevi, Mendziliis-sdirin, s.78.

> Bakara, 2/269. Bkz. Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 78.

>16 Tusterd, Tefsir, s. 42; Taberd, Tefsir, V, 10. Ayrica bkz. Ebt Talib el-Mekki, KatiT-kulab, 1, 255.

> Mukatil b. Suleyman, Tefsir, [, 223; Taberi, Tefsir, V, 9; Maturidi, Tefsir, [, 227.

>18 Tabert, Tefsir, V, 9.

19 Tusterd, Tefsir, s. 42; Taberi, Tefsir, V, 11, 12; Maturidi, Tefsir, 1, 227.

520 Tusterd, Tefsir, s. 42, 43; Tabert, Tefsir, V, 11.

21 Tusterd, Tefsir, s. 43.

522 Tusterd, Tefsir, s. 43; Taberd, Tefsir, V, 11.

°2 Tusterd, Tefsir, s. 43.
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konusmak”?** gibi anlamlar verilmistir. Hikmet kelimesine ge-
tirilen bu gibi yorumlar soz konusu kavramin anlam alaninin
genisligini gostermektedir.”® Taberi, bu anlamlarin buyuk bo-
ltmunu eserinde naklettikten sonra “isabetli karar verme” anla-
mini tercih etmistir.”*® Bu anlamin Herevi'nin hikmet kavrami-
na yuklemis oldugu anlam ile 6rtustugu goralmektedir. Dolayi-
styla Herevinin tanimlamasi ile hikmet kavramimm Kur'an kay-
nakli bir kavram oldugunu soylemek yanls olmayacaktir.

1.3.4. llm-i Lediin

Kur'an'da yer alan Hz. Musa - Salih Kul/Hizir kissasi tasavvufta
velayet-nubuvvet, seyh ile murid arasindaki iliskiler, zahir-batin
ayrimi gibi mutasavviflarin 6zgun usul ve kaidelerini olustur-
duklar pek ¢ok tasavvufi meselenin kaynagini teskil etmekte-
dir. Bu kissadan ilham alinarak tasavvufta mustakil bir ilim ce-
sidi olarak ortaya konulan ilm-i lediin (%;,\15\ VJ"”) tasavvuf kay-
naklarinda bir 1stilah olarak yer almaktadir. Soz gelimi Serrac
eserinde ilm-i ledinden Hizira has bir ilim olarak bahseder-
ken, Gazali bu kavrama ilhami aciklarken deginmis, Herevi ise
ilim makaminin bir derecesi olarak ele almistir.>?’

[lm-i leduin ifadesi Kehf stresinde yer alan (s €4 2 :u.:i;;) “Ona
tarafimizdan/nezdimizden bir ilim ogrettik.”® ifadesinden yo-
la cikilarak kavramlasmistir. Tasavvufta kulun, Cenab-1 Hak’tan,
melek yahut peygamber gibi bir araci olmaksizin almis oldugu il-
mi ifade etmektedir.”®® Gazali, ilm-i ledunnu diger ilimlerden ayir-
maktadir. Ona gore esas itibariyle ilimlerin hepsi Allah’tandir. Fa-
kat bazi ilimler, tahsil suretiyle 6grenilebilir. Ledtin ilmi ise tahsile
ihtiyac olmaksizin kalbe yerlesen ilimdir.”*® Herevi'ye gore ilim de-
lilile ortaya konan ve cehaleti gideren sey olup ti¢ cesidinden bah-
sedilebilir. Bunlar, acik ve herkesin anlayabilecegi ilim olan ilm-i

> Taberi, Tefsir, V, 8, 10; Maturidi, Tefsir, I, 227.

525 Hikmet kavraminin erken dénem tasavvuf literaturundeki anlamlarn icin bkz. Yaman, The
Concept of Hikmah in Early Islamic Thought, s. 133-228.

526 Taberd, Tefsir, V, 12.

527 Serrac, el-Luma’, s. 124; Gazali, Thya, 111, 33; Herevi, Menazilii-sdirin, s.76.

28 Kehf, 18/65.

529 Tehanevi, Kessdf, 11, 1231, Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugi, s. 185.

>0 Gazali, Thya, 111, 33. Gazali ilm-i ledtnne dair mustakil bir risale de telif etmistir. Bkz.
Gazali, “er-Risaletu’]l-ledtinniye”, Mecmuatii resdili’l-imam el-Gazali, thk. Ibrahim Emin
Mahmud, el-Mektebetit't-Tevfikiyye, Kahire, ty.
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celi, riyazet yoluyla arnnmus kimselerde bulunan ilm-i hafi ve gayb
ile arada hicab bulunmayan ilm-i ledundutr.*! Ibnivl-Kayyim, bu
taksimdeki ilm-i ledtintin kulun vasita olmaksizin dogrudan il-
ham gibi yollarla aldig; ilim oldugunu belirtmektedir.>*
Mutasavviflarin ilm-i ledtin kavramu icin en ¢nemli dayanak-
lar soyledir:
e G 2 éuﬁé; Ble Se 2055 010 Gsle 5 122 1055
“Derken, orada, katimizdan kendisine rahmet /Ve/rdi/gimiz ve
yine tarafimizdan bilgi (ilm-i ledun) ogrettigimiz bir kulumuz-
la karsilastilar.”>** Kur'an'da yalmzca Hizir ile alakal kullanilmis
olan bu tabir tasavvufta 6zel bir ilmi ifade eden bir 1stilah haline
gelmis, bazi mutasavviflar tarafindan yalnizca Hizir’a ait bir ilim
oldugu o6ne stirmis olsa da genel olarak Allah'in veli kullarna
tahsis ettigi bir ilim turin ifade etmistir.”** KuseyiT'ye gore ilm-i
ledtin 6grenmek icin 6zel bir gayret sarf etmeksizin dogrudan il-
ham yoluyla tahsil edilebilen bir ilimdir. Allah'in ancak evliyasina
ve seckin kullarina bahsettigi bir ilim oldugu da belirtilmistir.”*
Tefsirlerde ayette ifade edilen ilim hakkinda benzer aciklama-
lara rastlanmaktadir. S6z gelimi Taberi'nin eserine aldig1 bazi ri-
vayetlerde bu ilmin, Allah katindan Hizir'a 6gretilmis “batin il-
mi” yahut Ibn Abbas’a dayandirdig bir habere gore “gayb bilgi-
si” oldugu gorulmektedir.” Fahreddin er-Razi, ayetteki bu ifade-
nin o kula Allah'in herhangi bir 6gretici yahut mursid araya koy-
maksizin vasitasiz bir seklide ogrettigi ilmi kastettigini belirttik-
ten sonra stifilerin bunu miikasefe olarak adlandirdiklarini ifade
eder.”” Kurtubi ise Allah'in kendi nezdinden vermis oldugu bu
ilmin gaybe dair konularda verilmis bir ilim oldugunu belirtir.”*
Tefsirlerde de yer alan agiklamalar dogrultusunda anlasilmak-

»1 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s.76.

532 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddrictis-salikin, 11, 376.

>3 Kehf, 18/65. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 124; Herevi, Mendzili’s-sdirin, s. 76; Gazali, Thyd,
111, 33. Ayrica bkz. Sulemi, Tefsir, I, 413-414; Kuseyri, Letaifiil-isarat, IV, 65. Ayrica bkz.
Sulemi, Tefsir, I, 413-414.

73 Hizir kissasmun tasavvuf kulturindeki yansimalan icin bkz. Mustafa Ozturk, “Bilge Kul-Musa
Kissast ve [slam Kultirindeki Hizir Mitosu”, Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 14-15, Samsun, 2003, ss. 245-281. Ayrica bkz. Ismail Albayrak, “Kuran ve Tefsir Aci-
sindan Hizir Kissast ve Ledun Ilmi”, Kur’an ve Tefsir Arastirmalan-V (Islam Dustincesinde Gayb
Problemi-I) Tartismal Ilmi Toplanti 12-13 Ekim 2002, Istanbul, 2003, ss. 187-210.

5% Kuseyrd, Letdif, IV, 65.

>3 Taberi, Tefsir, XV, 333. Ayrica bkz. Vahidi, el-Vasit, 111, 158.

537 Fahreddin er-Razi, Tefsir, XXI, 482.

238 Kurtubt, el-Cami‘, XI, 16.
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tadir ki, Allahu Teala, mufessirlerce Hizir oldugu kabul edilen
kuluna kendi nezdinden 6zel bir ilim vermistir. Bu ilmin sira-
dan bir ilim olmadigr acikur. Tefsirlerden anlasildig: kadariy-
la vasitasiz, dogrudan Allah'in kuluna ihsani olarak bahsedil-
mis bir ilimdir. Mutasavwiflar ayette ifade edilen bu ¢zel ilmi
Allah’in tim veli kullarina tesmil ederek mustakil bir ilim tiri
olarak yorumlamiglardir. Ayette ifade edilen ilmin 6zel bir ilim
oldugu ayetin zahirinden anlasilmaktadir. Fakat salih kul yahut
Hizir'a verilmis olan bu ilmin mahiyeti konusunda Kur’an’da
detayli bir bilgi yer almamaktadir. Bu 6zel ilmin, ilm-i ledun
olarak terim haline gelmesi ise ayet tzerinde yapilan teviller
sonucunda olmustur. Cikis itibariyle Kur'an kaynakl olan bu
kavramin muhtevasinin cesitli yorumlar ile gelistirilmis oldu-
gunu soylemek uygun olacaktir.

1.3.5. Sekine

Sekine (i.5L.1) Herevi'nin “Vadiler” bolumundeki makamlar ara-
sinda yer verdigi bir kavramdir.”® Sozlukte “agirbashlik, huzur,
vakar, rahmet, dinginlik, mulayemet ve i¢ rahatlig” anlamlari-
na gelmektedir.’* Tasavvufta ise manevi feyz ve ilhamin gelisi
esnasinda kalbin yasadigi itminan hali ve gonul huzurunu ifa-
de eder.”* Herevi'ye gore sekine ti¢ seye verilen isimdir. Bunlar-
dan ilki Israiloglullarina tabut icerisinde verilen seydir.>** Tkin-
cisi, kesf ehli i¢in s6z konusudur. Tipki vahiy meleginin pey-
gamberlerin kalplerine vahyi ilka ettigi gibi kulun gonltne de
birtakim hikmetler ilham olunur. Bunun sonucunda kulun fe-
rahlayip hakikati rahatlikla beyan etmesi sekine olarak adlandi-

nilir. Uctinctist ise Hz. Peygamber ve miiminlerin gonllerine

inmis olan huzur ve rahatlamadir.>*

% Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 83.

> Halil b. Ahmed, Kitdbul-ayn, 11, 261; Tbn Faris, Mu‘cemii mekdyisil-luga, 111, 88; Ragib el-
Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 236. Ayrica bkz. Salime Leyla Girkan, “Sekine”, DIA, Is-
tanbul, 2009, XXXVI, 329. Goldziher sekine kavraminin aslinin sheknina oldugunu ve Hz.
Muhammed'in Yahudilikten aldig1 bir tabir oldugunu idDIA eder. Bkz. Ignaz Goldziher,
“Musliimanlarda Sekine Kavramu”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, cev. Meh-
met S. Hatiboglu, 26/1, 1983, s. 143.

>#1 Stileyman Uludag, “Sekine (Tasavvuf)”, DIA, Istanbul, 2009, XXXVI, 331. Ayrca bkz. Salih
Cift, “Tasavvufta Sekine Kavram1”, Uludag Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 15/2, 2006,
ss. 197-210.

%2 Bakara, 2/248, 246.

5% Herevi, Menazilii’s-sdirin, s. 83.
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Sekine kelime olarak Kur'an'da Herevinin soz ettigi bu anlamla-
ra uygun olarak muhtelif ayetlerde yer almaktadir.>** Herevi bun-
lardan sekine kavram ile ilgili olarak su ayeti delil getirmistir:

e ol B U e

“(Imanlan artsin diye) maminlerin kalplerine sekine veren
odur.”* Bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak miifessirlerin buyuk bir
kisminin sekineye “stuktn ve itmi'nan bulma” anlami verdik-
leri gorulmektedir.’* Bunun yaninda sekineye “rahmet” anla-
minin da verildigi bilinmektedir.>*” Sehl b. Abdullah et-Tustert
Allah'n, kullarinin kesiflerini sirasiyla marifet, vesile, sekine ve
basiret ile acacagim belirterek sekinenin kesf ile olan iliskisi-
ni vurgulamaktadir.”*® Kuseyrl'ye gore havas icin soz konusu
olunca sekine, kalbin basiret ve birtakim delillerle stiktina ulas-
masidir. Avam icin s6z konusu oldugunda ise stktn, itmi'nan
ve yakini ifade etmektedir.>*

Mufessirlerin ve mutasavviflarin yorumlar beraber incelen-
diginde ayetteki sekine ifadesinin kalpte hasil olan huzur ve ra-
hatlamay ifade ettigi gorilmektedir. Bu anlamu ile sekine kav-
ramimin dyetin zahir anlamima muvafik oldugunu séylemek
mumkundur. Dolayisiyla sekine kavraminin Kur'an kaynakl
bir kavram oldugu anlasilmaktadir.

1.3.6. Tevhid
Tevhid (a4 kavrami, mutasavviflarin ozellikle kendilerine
yoneltilen ithamlara kars itikadl dustincelerini gostermesi ba-
kimindan énemli bir kavramdir. Bundan dolayidir ki stfiler,
mustakil baslhiklar acarak eserlerinin ozellikle bas kisimlarin-
da bu kavrami ele almuslardir>® Tevhid kavramim Serrac,
Kelabazi, Kuseyri, Hiuicviri, Herevi ve Gazali eserlerinde ayri
bagliklar halinde ele almuslardir.> Ayrica Serrac’in tevhid ile

># Bkz. Bakara, 2/248; Fetih, 48/18.

> Fetih, 48/4. Bkz. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 83.

% Mukatil b. Stuleyman, Tefsir, 1V, 67; Tusteri, Tefsir, 1, 147; Taberi, Tefsir, XXI, 245;
Semerkandi, el-Bahru’l-ulim, 111, 250.

>4 Taber, Tefsir, XXI, 246.

>4 Tusterd, Tefsir, I, 147; Sulemi, Tefsir, II, 255.

>4 Kuseyri, Letaiful-isarat, V, 355.

20 Serrac, el-Luma’, s. 29. Serrac, tevhidi 1stilahlar arasinda da ele almis ve “tevhid-i amme” ve
“tevhid-i hassa” olmak tizere ikiye ayirmustir. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 297, 298.

55! Tevhid kavramim, Kelabazi mustakil bir bashk halinde, Kuseyri eserinin sufilerin halleri ve
makamlar boltiimuinde yer vermistir. Ayrica Hiieviri tasavvufi haller ve muameleler arasin-
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marifet kavramini ayni bolumde ele almis oldugu gorulmekte,
buradan da marifet kavramu ile tevhidin yakin bir iligkiye sahip
oldugu anlasilmaktadir.”

Tevhid kelimesi, “tek ve bir olmak, yalniz olmak” anlaminda-
ki (a~,) fiilinden turemistir.”>® Terim olarak Allahin zatinda, s1-
fatlarinda, mabud olusunda bir ve tek oldugunu zihin ve kalp
yoluyla kabul etmeyi ifade etmektedir.”>* Diger bir deyisle tev-
hid, Allah’in zatun aklen tasavvur edilen, zihin ve vehim ile ha-
yal edilen her seyden soyutlamakur.> Cuineyd-i Bagdadinin
“Kadim olani sonradan olandan ayirt etmektir.” seklinde>® ta-
nimladigy tevhid, Kuseyri'ye gore Allah'm bir oldugu gercegini
ifade etmektedir. Ayni sekilde bir seyin “bir” oldugunu bilmek
de tevhiddir. KuseyrT'nin verdigi diger bir tanima gore ise tev-
hid, Allah'in zatindan bolunebilir olmay, sifatlarindan tesbihi,
fiilleri ve yaratmasi hususunda da sirki yok etmektir.”>’

Hucvirl'ye gore tevhidin hakikati ve mahiyeti bir seyin
yeganeligine, o seyin birligi hakkindaki sihhatli bir ilimle huk-
metmektir. Hak Teala, zat ve sifatlarinda delilsiz ve seriksiz ola-
rak vahid oldugu icin muvahhidler ve tevhid ehli, onu bu si-
fatla tammuslar, birligi hakkindaki bilgilerine de tevhid adim
vermislerdir. Bu baglamda tevhid “bir seyin birligine, o seyin
birligi hakkindaki sthhatli bir bilgiyle hitkmetmek” seklinde
tammlanmustir.”® Diger taraftan Herevi tevhidi, “Allah’, sonra-
dan olan seylerden tenzih etmek” olarak tanimlarken®® Gazali,
tevhidin her seyin musebbibi olarak Allah bilmek oldugu-
nu belirtmis, ondan gayrisina ise iltifat edilmemesi gerektigi-
ni vurgulamistir.”®

da, Herevi ise “Nihayet” bolumiindeki makamlar arasinda bir makam olarak ele almistir.
Gazali ise tevhid kavramina “Munciyat” boltimitinde tevekkulu anlatirken tevekkiiltin ash-
nin tevhid oldugunu vurgulayarak genis bir sekilde yer vermistir. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf,
s. 153. Kuseyri, er-Risdle, s. 329. Hucviri, Kesfir'l-mahcab, s. 342. Herevi, Mendaziliis-sdirin,
s. 135. Gazali, Thya, 1V, 326; 1, 103.

22 Serrac, el-Luma’, s. 29. Serrac, tevhidi istilahlar arasinda da ele almus ve “tevhid-i amme” ve
“tevhid-i hassa” olmak tuzere ikiye ayirmustir. Bkz. Serréc, el-Luma, s. 297, 298.

7% Bkz. Ragib el-Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 514; Curcant, et-Ta‘rifdt, s.62.

5 Mevlut Ozler, “Tevhid”, DIA, Istanbul, 2012, XLI, 18-20; Suleyman Uludag, “Tevhid (Ta-
savvuf)”, DIA, Istanbul, 2012, XL, 20.

% Curcant, et-Ta‘rifat, s. 62.

%6 Huevird, Kesfii'l-mahcib, s. 344.

>7 Kuseynd, er-Risdle, s. 330.

%8 Huevird, Kesfii'l-mahcib, s. 342.

> Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 135.

500 Gazali, Ihyd, 1, 103. Mutasavwiflarm tevhid anlayislan icin ayrica bkz. Abdurrahim Guzel,
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Tevhid, Kur'an'da kelime koku itibariyle yer alan kavram-
lardandir.>®* Kuseyri ve Hucvirt'nin eserlerinde yer verdigi su
ayette de bu acik bir sekilde gorulmektedir:

] ¢5er 15.

“Sizin ilahiniz bir tek ilahtir.”® Tevhid kavram ile ilgili olarak
tasavvuf kaynaklarinda yer alan diger bazi ayetler ise soyledir:

s B

“De ki: ‘Iste o tek olan Allah’tir.”*%

L0R36 GEE B ) 3R J,,\ ol \,,\;w Y e,

“Allah buyuruyor ki, “iki ilah edmmeym "(Bilin ki) sizin ilahu-
niz bir tek ilahtir. O halde (tek gercek ilah olarak) yalniz ben-
den korkun.”>%*

Yine Kuseyri’nin manasi itibariyle tevhid kavramini iceren su
ayeti de eserine aldig1 gortulmektedir:

el B 35 L S

“Onun higbir benzeri/dengi yoktur. O her seyi isitir, her se-
yi gorir.”® Bu ayet mutasavviflann tevhidi aciklarken 6nemle
uzerinde durduklar bir ayettir. Mesela Ebt Ali Ruzbari'ye gore
tevhid, “zihin Allah’1 ne sekilde tahayyul ederse etsin, Allah’in
bu tasavvurun hilafina olmasidir.” Ruzbari, bu kanaatini yuka-
ridaki ayet ile desteklemektedir.”*

Yukarida zikrettigimiz ve burada bahsedilmemekle birlikte ta-
savvuf kaynaklarnda yer verilen diger bazi dyetler mana itiba-
riyle Allah'in varligy ve birligine isaret eden tevhid kavramina
delalet etmektedir. Dolayisiyla bu zahir anlamu ile tevhid kav-
ramimin Kur'an kaynakli bir kavram oldugu konusunda ihtilaf

“Kelam ve Tasavvuf Acisindan Tevhid”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitusii Der-
gisi, 11, 2001, 193-209.

50! Hadislerde bu kavramin “tevhid” seklinde mastar hali ile de kullamildig goriilmektedir. Or-

nek olmasi acisindan Kuseyrimin eserine aldigt su hadisi burada zikredebiliriz: Restultllah
(sas) soyle buyurdu: “Sizden once tevhidden baska hayirh bir ameli olmayan bir kimse
vardi. Bir giin ailesine soyle soyledi: Oldugiimde beni yakin, kemiklerimi toz haline geti-
rin. Sonra riizgarh bir gtinde kullerimin yarisim karaya yansim da denize atin. Boyle yap-
ular. Allahu Teala rtizgara soyle buyurdu: ‘Dagitugin kulleri topla!” Ruzgar kulleri toplads,
Allah'm huzuruna getirdi. Allah adama ‘Seni boyle yapmaya sevk eden nedir?’ buyurdu.
‘Senden haya ettigim icin.” cevabini verdi. Bunun tizerine Allahu Teala onu affetti.” Kuseyri,
er-Risdle, s. 330. Bu hadis, baz1 lafiz farkhliklan ile birlikte Ahmed b. Hanbel'in Miisned’inde
yer almaktadir. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11, 305, no. 8027.
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olmadigim dustinmekteyiz. Bununla birlikte mutasavwiflar bu
zahirl anlamdaki tevhid anlayisinin yaninda bir de batuni bir
tevhid tasavvurundan bahsetmektedirler. Soz gelimi Cuneyd-i
Bagdadi tevhidi tanimlarken avam ve havasin tevhid anlayislar-
ni1 birbirinden ayirmaktadir. Nitekim Cuneyd-i Bagdadi avamin
tevhidini soyle tanimlamaktadir: “Tevhid, Allah'in dogmamis ve
dogurmamis oldugunu, ziddinin veya benzerinin bulunmadig-
n1 kabul edip ondan baskasina ibadet edilemeyecegini bilip tes-
bih, tasvir, temsil gibi her turli betimlemeden kag¢inarak onun
esi benzeri olmayan tek bir ilah oldugunu kabul etmektir.”*’
Tevhidin bu tanimi ashinda genel olarak tevhidden anlasilan
ve ulemanin da benimsedigi tevhid tanimindan farklhi degildir.
Fakat havas icin yapilan tanimda stfilerin tevhid anlayisinda-
ki farklilasma acik bir sekilde gorilecektir. Nitekim Cuneyd-i
Bagdadi'ye gore havas duizeyindeki tevhid, kulun Allah'in kud-
retinin emarelerini kendi tizerinde gormesi, Allah'in yakinhg-
nin hakikatini idrak ederek his ve hareketlerinin yerini Allah'in
iradesine birakmasi, Hakk'in cagrisina icabet ederken de halkin
davetinden uzak halde bulunmasidir. Diger bir ifade ile kulun
kendisini yok sayip yalnizca Allah'in varhgini musahede etme-
sidir. Cuneyd-i Bagdadi ayrica tevhidi, “kulun son halinin ilk
haline donmesi” seklinde tamimlamakta ve Araf stiresinin 172.
ayetini bu anlay1§1na dair bir delil olarak one strmektedir:
16 2 ; L2 V.Mw yﬁwb re_,Js rﬁ»@bwﬁ\ * JJ, i ;J
A US 52 6§ w2y 1,5 3 Wb K
“(Ey Peygamber!) Rabbin insanlart babalarinin sulplerinden
varlik alanina cikarirken onlara, ‘Ben sizin rabbiniz degil mi-
yim?’ diye sordu; onlar da kendileri hakkinda sahidlik ederek,
“Evet, sen bizim rabbimizsin” diye karsilik verdiler. (Iste boy-
lece Allah, insanogluna, kendisinin varlik ve birligini tanimaya
dogustan yatkinlik kabiliyeti verdi). Iste bu sahidlik, kiyamet
gunt, “Bizim bundan haberimiz yoktu.” dememeniz i¢indir.”*®
Yaratilmamis olan bir varligin nasil cevap verebilecegini tarti-
san Clineyd-i Bagdadi, bu ayetteki konusmanin yalnizca Allah'm
kudreti ile gerceklesmis olabilecegine dikkat ¢eker. Alemdeki

°02 Bakara, 2/163. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 329; Hucviri, Kesfir'l-mahcab, s. 342.

59 Thlas, 112/1. Bkz. Hueviri, Kesfi'l-mahcub, s. 342.

°%% Nahl, 16/51. Bkz. Hucviri, Kesfiil-mahcab, s. 342.

2% Sara, 42/11. Bkz. Kuseynd, er-Risdle, s. 12, 331. 7 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 29.

°% Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 16. 568 Araf, 7/172. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 30.
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her sey Allah’n dilemesi ve kudreti ile gerceklesir. Insanoglu
yaratilmadan once yalniz Allah vardir. Ondan baska hicbir sey
yoktur. Iste “kulun son halinin ilk haline donmesi™nden kasit,
kulun yaratilmadan onceki hali gibi olmasi, aczini idrak ederek
kendini yok mesabesinde gormesi, geriye yalnizca Allah'in var-
liginin kalmasi, dolayisiyla her seyin onun iradesi ile gercekles-
tiginin suurunda olmasidir.”®

Ayni ayeti Yasuf b. Huseyin er-Razi (6. 304/916) de tevhidin
bu boyutu ile ilgili olarak delil getirmistir. Ona gore de havasin
tevhidi kulun Allah ile kaim oldugunun ve Allah’in iradesinin
daima hakim oldugunun suurunda olmasidir. Boylece kul icin
Hak’tan baska her sey yok olur ve yalnmizca Allah baki kalir.>™
Yine diger bazi stfiler de tevhid konusunda mahlukatin yeri ol-
madigini dile getirerek Allahi tevhid edenin de yine Allahtan
bagkaﬂ olmadlgml belirtirler. Nlteklm Kur'an'da,

V&,J\,,J\)A N DY Lol w6 ol 34 &;u\”ﬁ \M AR i

“Allah, melekler ve ilim sah1pler1 ondan baska ilah olmadig-
na adaletle sahitlik ettiler. Ondan baska ilah yoktur. O, mutlak
gti¢ sahibidir, hikum ve hikmet sahibidir.” buyurulmaktadir.””
Safilere gore bu ayette tevhide mahltakattan énce Allah sahid ol-
mustur. Su durumda tevhidin hakikati Cenab-1 Hak icin kendi
vahdaniyetine mahltkattan once sahid olmasidir. Mahlukat ise
tevhidin hakikatini ancak Allah'in nasip ettigi olctide vecd ile
idrak edebilir. Iste bu batni anlamdaki tevhid anlayis1 Sibli’ye
gore gercek anlamdaki tevhiddir. Aksi halde zahiri anlamu ile
tevhid yalnizca sekil itibariyle ifadesini bulan bir tevhiddir.>?
Su durumda tevhid, Kur'an’da daha cok zahir anlamiyla sirkin
z1ddin ifade ederken Sibli’'de ise batni anlaminin éne ¢ikmis
oldugu gorilmektedir.

Netice itibariyle tevhide dair safilerin yapmis olduklar muh-
telif tammlarda da goruldugu gibi mutasavwiflar tevhidi hem
Kur'an'mn zahirine hem de batina dayanarak iki farkli anlamda
yorumlamislardir. Tevhidin zahir anlam ile avam icin oldugu-
nu vurgulayan mutasavviflar havas icin ise daha derin bir tev-

Serrac, el-Luma’, s. 30.

Serrac, el-Luma, s. 31.

Al-i Imran, 3/18. Bkz. Ibn Furek, el-Ibdne, s. 124; Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 135.
Serrac, el-Luma’, s. 31, 32.
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hid anlayis1 sergilemislerdir. Zahir anlami ile yapilan yorumlar-
da safilerin mufessirlerle hemfikir olduklari, batini yorumlarda
ise kendilerine has isari tevillere dayandiklan anlasiimaktadir.
Buradan Kur'an'mn zahirine dayanan istidlallerinin ulemaca da
itibar gorecegi, isari tevillerinin ise tartisilmaya musait yorum-
lar oldugu anlasilmaktadir.

1.3.7. Tezekkur ve Tefekkiir

Oz itibariyle diisinme eylemini ifade eden tezekkiir (i)
ve tefekkiir ((Sad) kavramlan Herevinin “Baslangic” kisminda-
ki makamlar arasinda ele aldig1 kavramlardandir.”” Tezekkur,
sozlukte “hatirlamak, anmak, yad etmek, hatirda tutmak ve ak-
la getirmek” anlamlarina gelmekte olup ge¢mise yonelik bir du-
stunme faaliyetini ifade etmektedir.”™* Tefekkir ise “disunmek
ve anlamak” anlamlarina gelmekle birlikte daha genis anlamda
bir dustinme strecini icerir.’”” Herevi'ye gore tezekkir, tefek-
kurtin tizerinde bir makamdir. Nitekim tefekkir talep etme ve
isteme makami iken tezekkur aranani bulmay ifade eder. Ona
gore tezekklr ¢ esas Uzerine bina edilmistir. Bunlar, vaaz ve
nasihatlerden 6gut alip istifade etmek, her seye ibret goziiyle
bakmak ve tefekkurtin meyvesiyle sonuca ulagsmaktir.””

Gazali her iki kavrama da eserinin “Miunciyyat” bolumunde ay-
rmuh bir sekilde deginmektedir’” Gazali'ye gore tezekkur iki
manaya gelmektedir. Birincisi kalpte mevcut olan fakat daha sonra
kaybolmus olan bir seyin haurlanmasidir. Ikincisi ise fitratta gizli
olan seyin haurlanmasidir. Ornegin Gazal'ye gore Allahu Teala in-
sani, iman fitrati izerine yaratmustir. Fakat insanoglu bunu unut-
mustur. Bu unutma iki sekilde gerceklesmistir: Insanlarn bir kismu
ona itiraz etmis, kafir olup unutmus, diger bir kism ise unutmus
fakat daha sonradan tekrar haurlamstir. Iste bu haurlama Gazali'ye
gore tezekkuir olup Kur'an'da pek cok kez gecmektedir.”

Tezekkur gibi tefekkur kavrami da mutasavviflarm Kur'an ile

>3 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 19.

574 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 11, 73; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisil-luga, 11, 358; Ragib el-
Isfahant, el-Mifredat, s. 179.

57> Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 111, 334; Tbn Faris, Mu‘cemi mekdyisi’l-luga, IV, 346; Ragib el-
Isfahani, el-Mifredat, s. 384.

°76 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 19.

577 Bkz. Gazali, Thya, V, 3.

578 Gazali, Thyd, V, 8.
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iligkili olarak ele aldiklar1 kavramlardandir. Mutasavwiflar bu
iki kavram arasinda yakin bir iliskiden s6z etmektedirler. Nite-
kim Gazalt'ye gore fikir/tefekkur, iki ttr bilgiden (marifetten) bir
tctined bilgiyi elde etmektir. Ornegin kisinin ahiretin dtinyadan
daha tercihe sayan olduguna dair edindigi ve tahkik etme imkan1
bulamadig kulaktan dolma bilgiler bunlardan ilki kapsaminda-
dir. Ikinci bilgi cesidi ise ahiretin baki oldugu ve dunyadan daha
hayirh olduguna dair daha kesin ve gtvenilir bir bilgidir. Bu iki
cesit bilgiden tguncu bir bilgi dogar ki o da ahiretin diinyadan
daha hayirh ve tercih edilmesi gerekli bir yer oldugu sonucudur.
[ste bu sonuncu bilgiye ancak ilk iki bilginin kalpte olgunlasmast
ile vanlabilir. Bu olgunlasma streci ise tefekkur, tezekkiir, itibar,
nazar, teemmtil ve tedebbur gibi kavramlarla ifade edilir.

Gazalt'ye gore tefekkiir, tedebbur ve teemmul ayn1 manayn ifa-
de etmekte olup bu ti¢tuncii bilgiye ulasmayn ifade eder. Itibar ise
tictnet bilginin elde edilmesi icin ilk iki bilginin hazirlanmasi-
dir. Eger iki bilgi hazirlanirken tctinct bilgiye ulasilamazsa bu-
na tezekkur ismi verilir. Dolayisiyla tefekkiir, tezekkuirti de igine
alan bir kavramdir. Her mutefekkir ayni1 zamanda tezekkuir sahi-
bi iken her tezekkur eden mutefekkir degildir. Nitekim tezekkur
ehli ticincu bilgiye ulasamamistir. Tezekkirin faydas: bilgilerin
unutulup ortadan kaybolmasini 6nlemektir. Tefekkur ise bilginin
cogalip yeni bilgilere ulasmay1 saglamasi acisindan onemlidir. Fi-
kir, zikri de icine alan genel bir kavram oldugu icin stfilerce tim
amellerden daha faziletli gorulmustur.>”

Bu bilgilerden anlasilmaktadir ki tefekkiir tezekkurt de igine
alan, genis kapsamli bir dustinme; tezekkur ise gecmise donuk
bilgiyi hatirlamayn icine alan bir ibret ve ogut alma faaliyetidir.
Bu acidan bakildiginda tezekkur ve tefekkir kavramlarinin te-
rim anlamlar ile sozlitk anlamlan arasinda buiyik bir farklilik
bulunmadigr anlasiimaktadir. Nitekim inceledigimiz kadariyla
miifessirlerin tezekkur ve tefekkiir kelimelerinin gectigi ayetleri
tefsir ederken bu kelimelerin anlamlan tizerinde durmanus ol-
malari, her iki kelimenin de anlam itibariyle herkesce bilinen
ve bu sebeple de serhe ihtiya¢c duyulmayan kavramlar olmala-
11 hasebiyle olmalidir.

579 Gazali, Ihyd, V., 9.
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Tezekkur ve tefekkiir kavramlar Kur'an’da muhtelif yerlerde
gecmektedir. Tasavvuf kaynaklarinda bu ayetlerin buyuk bolu-
mune yer verilmistir. Ozellikle Gazalinin konuyla ilgili verdi-
gi ayetler mutasavviflarin her iki kavram ile ilgili dayanaklarim
bir butin olarak sergilemektedir. Gazali'nin tezekktr kavrami
ile ilgili olarak ornek verdigi ilk ayet soyledir: ) )

Ops i il

“Umulur ki tezekkur ederler.”® Bakara stresinde yer alan bu
ayetin bas kisminda miimin erkeklerin musrik kadinlarla, mu-
min kadinlarin da musrik erkeklerle evlendirilmemesi emredil-
mektedir. Bu emrin ardindan ise tezekkur etmeleri yani dist-
nup ibret almalan icin Allahin insanlara bu ayetleri agikladi-
g1 bildirilmektedir. Ayette gecen tezekkur ifadesi tizerine iza-
fi bir anlam yuklenmeksizin lugat manas: cercevesinde kul-
lanilmis ve bu sebeple kolaylkla anlasilabilen bir kelime ola-
rak dustinilmus olmah ki tefsirlerde tizerinde durulma ihtiya-
c1 duyulmamuistir.®®! Diger ayetler icin yapilan yorumlar birlik-
te degerlendirildiginde tezekkurtin “tefekkur etmek 6giit ve ib-
ret almak” anlamlar icerdigi kanaatinin mufessirlerce paylasil-
dig1 anlasilmaktadir.”™

Gazali'nin tezekkur kavramu ile ilgili kaynak gosterdigi diger
bir ayette ise soyle buyurulmaktadr:

NI S S e B0 g g s

“(Ey Peygamber! Bu Kur'an, insanlar) ayetlerini dustinstin, ak-
liselim sahipleri tezekkur etsin diye sana indirdigimiz mubarek
bir kitaptir.”® Bu ayette de yine Kur'an'in akil sahipleri oguit ve
ibret alsinlar diye indirildigi belirtilmektedir.”**

Herevi ise tezekkur kavramu ile ilgili olarak su ayet ile istidlal
etmektedir: o

S SR G

>80 Bakara, 2/221. Bkz. Gazali, Thya, 1, 120.

581 Ornegin bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 1, 191; Taberi, Tefsir, 111, 720; Vahidi, el-Vasit, I,
325.

*82 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 11, 404; Taberi, Tefsir, XIII, 635, XVIII, 258; Vahidi, el-Vasit, III,
30; Vahidi, el-Veciz, s. 582.

%83 Sad, 38/29. Bkz. Gazali, Thyad, 1, 120.

8% Bkz. Taber, Tefsir, XX, 80; Maturidi, Tefsir, VIII, 623. Gazali tezekkirle ilgili su ayetleri de
eserine almustir: “Allah’in size lutfettigi (onca) nimeti ve sizden aldigy biat sozin her da-
im tezekkur edin.” (Maide, 5/7. Bkz. Gazali, Ihyd, 1, 120.) “And olsun ki biz Kur'an tezek-
kir edilsin diye kolaylastirdik. Hani var mu ogiit ve ibret alan?!” Kamer, 54/17. Bkz. Gazali,
Ihya, 1, 120.
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“Ancak ona yonelen, tezekkur eder.””® Bu ayette de Allahu
Tealanin kudretinin ve tek gercek ilah oldugunun delillerini
gozler onune sermesine ragmen miusriklerin iman etmedikle-
rini vurgulayarak ancak Allah’a yonelenlerin bunlar dustnap
ibret alacagini bildirmektedir. Burada da diger ayetlerde oldu-
gu gibi dustunip ibret alma anlaminin éne ¢ikmakta oldugu
gorilmektedir.”®

Gazali tefekkur kavram1 1le ilgili olarak su ayeu Vermektedlr

G fﬂ‘; Sptbeal ub- & By ¢ et e 15585 U @ %ﬁh w\”
wab ik ki

“Onlar kah ayakta iken, kah oturur vaziyette iken, kah yatar
halde iken Allah zikrederler, goklerin ve yerin yaratilisi hak-
kinda tefekkur ederler ve ‘Rabbimiz! Sen (bu kainati) bos yere
yaratmadin.’ derler.””" Bu ayette yer alan tefekkur ifadesinin ke-
lime anlamima uygun bir sekilde “dtisinme” manasinda kulla-
nilmis oldugunu soyleyebiliriz. Bu sebeple olmali ki tefsirlerde
tefekkur kavrami tizerinde ayrintili bir sekilde durulmamistir.”®
Goklerin ve yerin yaratihisi tizerinde tefekkur etmek, dusunup
ibret almak, tasavvuftaki tefekkiir kavrami kapsaminda bir fa-
aliyettir. Dolayisiyla bu ayetteki tefekkir mana itibariyle tasav-
vuftaki tefekkur kavrami ile uygunluk arz etmektedir.

Herevi ise tefekkurun, arzu edilene erismek icin basiretin tek-
rar tekrar istenmesi oldugunu ifade etmekte ve tefekkuri tice
ayirmaktadir: Tevhidi disunmek, yaratmanin letdifini dustn-
mek, amellerin ve hallerin anlamlarm diisinmek.>® Herevinin
tefekkur makamu ile ilgili olarak eserine a1d1g1 ayet goyledlr )

oysE (,;LJ) ] 5 G ol wij Fa uplp

“Kendileri i¢in indirilen seyin ne oldugunu insanlara aglkla—
yasin diye bu Kur'anrindirdik. Belki boylece tefekkur ederler.”>*
Bu ayette de yine Kurann insanlara acgiklanmast icin Hz.
Peygamber’e gonderildigi, onlarin da Kur'an tizerinde dustunip
ibret almalan gerektigi vurgulanmaktadir. Buradaki tefekkirun

%5 Muimin, 40/13. Bkz. Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 19.

8 Tabert, Tefsir, XX, 293; Maturidi, Tefsir, IX, 12.

%87 Al-i Tmran, 3/191. Bkz. Gazali, Thyd, V, 4.

%88 Ornegin bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsir, I, 321; Taberi, Tefsir, V1, 309; Maturidi, Tefsir, II,
556; Vahidi, el-Vasit, 1, 553.

% Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 18.

>0 Nahl, 16/44. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 17.
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de tasavvuftaki tefekkir kavrami ile ayni anlamu ifade ettigi go-
rulmektedir. Tefekkur ve tezekkur kavramlarinin bir makam
olarak ele alinmasi ise mutasavwviflara ait bir yorumdur. Bu kav-
ramlarin makam olarak ele alinmasimin ayetlerle temellendiril-
mesi mimkun goziakmemektedir.

1.3.8. Tuma’nine

Tuma’nine (iwll) tasavvuf kaynaklarinda yer alan ve ba-
z1 stfilerin makam olarak degerlendirdigi bir kavramdir. Tu-
ma’nine kavramina Serrac haller, Herevi ise “Vadiler” bolumuin-
deki makamlar arasinda yer vermistir.>*" Tuma'nine, sozlik-
te “tatmin olma, huzura kavusma, doyuma kavusma, suktna
erme ve bir huzursuzlugun ardindan huztra erme” anlamla-
rina gelmektedir.>®* Tasavvufta nefsin siktn, emniyet, huzur
ve istikrar halinde olmasimi ifade etmektedir.””> Herevi'ye gore
tuma’nine, bir seyin dogruluguna gozle gormuiscesine givenme
halinin kuvvetlendirmis oldugu huzur ve stukandur.>**

Serrac, tuma’ninenin tig¢ tirinden bahsetmektedir. Bunlar-
dan ilki avamin itmi'nani olup Allah zikretmekle tatmin olma-
laridir. Onlar itminana erdiklerinde dualan kabul olur, rizik-
lar1 bereketlenir, bela ve musibetler def olunur. Serrac bu cesit
itmi'nana, ayn1 zamanda Herevi'nin de tumanine makami icin
eserine aldig1 su ayeti delil getirmistir:

“Ey mutmain nefis!™ Serrac, bu ayetteki itmi'nanmn iman ile
elde edilmis oldugunu belirtir. Serrac’a gore itminana ermis olan
kimseler belalar def edecek ve kendilerine nimetleri verecek ola-
nin yalnizca Allah olduguna iman etmis ve bu imanlarinda tat-
min olmuslardir. Dolayisiyla ayette bu sekilde iman etmis kim-
selere bir isaret vardir.”® Tefsirlerde de ayetteki itmi'namn iman

1 Serrac, el-Luma’, s. 61; Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 85.

%2 Halil b. Ahmed, Kitabu'l-ayn, 111, 61; Ibn Faris, Mu‘cemti mekayisi’l-luga, 111, 422; Ragib el-
Isfahani, el-Miifredat, s. 307.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 361.

% Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 85.

% Fecr, 89/27. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 61; Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 85.

%% Serrac, el-Luma’, s. 62. Mustafa Oztirk buradaki ifadenin safilerin yorumlarmin tam aksi-
ne olumsuz bir anlamda kullanilms oldugu kanaatindedir. Aciklamalari su sekildedir: “Bu
ayette (27. ayet) gecen en-nefsii’l-mutmainnetii (nefs-i mutmainne) tamlamasi bilebildigimiz
kadartyla tim tefsirler ve meallerde imarmn huzuruna ermislik gibi mtispet manada yorum-
lanmis ve hatta tasavvufi gelenekte nefsin ytiksek mertebelerinden biri olarak tammlanmis-



158
KUR'AN KAYNAKLI TASAVVUF KAVRAMLARI

ile saglanmis olduguna vurgu yapilmaktadir.”®” Ayrica burada-
ki imanin “Allah’in kendilerinin rabbi olduguna” ve “Allah’in
va'dinin dogruluguna” dair bir inanma oldugu da yapilan acikla-
malar arasindadir.”®® Dolayisiyla mufessirlerin verdigi anlam ile
stfilerin verdigi mananin ortustigu anlasilmaktadir.

Serrac’a gore havas “Cunku Allah (kotultkten) sakmanlar ve
gtizel amel edenlerle beraberdir.”* ve “Allah sabredenlerle bera-
berdir.”®® gibi ayetlerle mutmain olmuslardir. Bu tuma'ninet hali-
nin sonucu olarak kadere rza, belalara sabur, ihlas, takva ve stukan
ehli kimseler haline gelmislerdir. Hassi'l-havas ise “Onun hicbir
benzeri/dengi yoktur.”®! ve “onun hicbir dengi/esi yoktur.”*** gi-
bi ayetlere bakarak Allah’a itmi'nan konusunda yani Allah id-
rakte acizliklerini bilirler.®®

Serrac yukaridaki ayette tumaninenin iman ile saglandigin
vurgularken eserinde yer verdigi diger bir ayetle ise bunun zi-
kir ile de elde edﬂecegini ifade eder:

ujwv:,,;a w\ ;..b yi w ;.» r«‘}l’ u.o,bj |yial u,,uv

“(Dogru yola iletilenler) iman eden ve kalplen Allah’1 zikirle
mutmain olan kimselerdir. Iyi bilin ki kalpler ancak Allah™ zi-
kirle mutmain olur.”®** Serrac’in aktardigina gore Hasan b. Ali
ed-Damegani’ye (6. ?) bu ayet soruldugunda soyle bir acikla-
ma yapar: “Kalpler neselenir, mutlu olur, siktnet halinde olur
ve unsiyet haline burtuntr... Cenab-1 Hakk'in celalini ve aza-
metini taniyinca neselenir, Allah’'in rahmetini ve fazlinm bilince
mutlu olur, her seye kafi oldugunu ve sidkini taniyinca susar,
ihsanini ve litfunu taniyinca da unsiyet haline buirintr. "% Tef-
sirlerde bu ayetteki tumanine icin de kelime anlamindan ha-

ur. Ancak bu mana surenin ilk yirmi alu ayetiyle orttismemektedir. Daha actkcast, son tg¢
ayete kadar kafirlerden ve onlara yonelik ikazlardan soz eden surenin bir anda “Ey imanmn
huzuruna ermis insan!” seklinde bir hitapla son bulmasi en azindan tenastp ve insicam aci-
sindan problemli goziikmektedir. Bize gore son tc ayetteki hitabmn muhatabi, imanmn hu-
zuruna ermekten ote kafirce/nankorce yasamaktan mutmain olan ve zihin konforunu hic
bozmayan insan tipidir.” Ozturk, Kur'an-1 Kerim Medli, s. 678.
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reketle stfilerin verdigi manaya uygun olarak “suktna/huzura
kavusmak” anlami verilmektedir.5%

Tuma'nine kavramu ile ilgili diger bir ayette ise soyle buyu-
rulmaktadir:

B G STy L 0B 0 36 g s s @)‘ 25 dal J6 315

Vaktlyle ibrahim, ‘Rabbim! Oluleri nasil dmltecegml gos-
ter bana.” dedi. Allah da, ‘Yoksa inanmiyor musun?!” buyurdu.
[brahim, ‘Elbette inamyorum, fakat kalbim mutmain olsun is-
tiyorum’ diye karsilik verdi.”® Tefsirlerde buradaki (s &:k)
ifadesinin “sitktin bulmak i¢in”, “yakinin artmasi ig:in”"\/fe “ima-
nin artmast icin” gibi anlamlarla aciklandigy gorulmektedir.®®
Dolayisiyla bu ayetteki anlamin da tuma’nine kavraminin anla-
mu ile ortustigu gorilmektedir.

Tuma'nine kavramu ile ilgili yukanda aktardigimiz ayetlerden
hem kelime kokti hem de mana olarak terim anlami ile Kur'an'da
yer aldign anlasilmaktadir. Dolayisiyla tumanine kavraminin
Kur'an kaynakli bir kavram oldugunu soylemek mumkundur.

1.3.9. Yakin

Tasavvufta kesin bilginin bir ifadesi olan yakin (..2)), hemen
hemen tum tasavvuf kaynaklarinda tizerinde durulan bir kav-
ramdir. Nitekim Serrac, Kelabazi, Kuseyri ve Herevi yakin kav-
ramunt hal yahut makam olarak Hucviri ise 1stilahlar arasida
ele almistir.°” Ayrica Gazali eserinde ilimden bahseden bolum-
ler arasinda yakin kavramina yer vermis, bununla birlikte ke-
lamcilar, fakihler ve safiler gibi farkli kesimlerin yakin kavramu-
na dair yaklasimlarina da deginmistir.®'°

Yakin, sozlukte, “sabit olmak, durulmak, stikinete kavus-
mak, stiphe barindirmayan bilgi, kesin gercek” gibi anlamlara
gelmektedir.®!! Ragib el-Isfahani, yakini hiukmun stbutu ile an-

> Mukatil b. Suleyman, Tefsir, IV, 692; Taberi, Tefsir, XXIV, 393.
% Taberi, Tefsir, XXIV, 393-395; Vahidi, el-Veciz, s. 1202.

606 Bkz. Mutakil b. Suleyman, Tefsir, 11, 377; Tabert, Tefsir, XI11, 518.
07 Bakara, 2/260. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 61.

9 Nahl, 16/128. 508 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 1, 218; Taberd, Tefsir, IV, 631; Vahidi, el-Vasit, 1, 375.

600 Bakara, 2/153. 609 Serrac, el-Luma’, s. 65; Kelabazi, et-Taarruf, s. 121; Kuseyri, er-Risdle, s. 214; Hucviri,
o0l Sara, 42/11. Kesfii'l-mahcub, s. 439; Herevi, Menazilii's-sdirin, s. 67.

02 fhlas, 112/4. 010 Gazali, Thya, 1, 102.

03 Serrac, el-Luma’, s. 62. o1l Bkz. Curcani, et-Ta‘rifdt, s. 217; Tehanevi, Kessdf, 11, 1812; Osman Demir, “Yakin”, DIA,

%04 Ra’d, 13/28. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 20, 61. Istanbul, 2013, XLIII, 271; Ismail Yakit, “Semantik Analizler Isiginda Kuran'da ‘Reyb’ ve
05 Serrac, el-Luma’, s. 61. Yakin’ Kavramlan”, Kelam Arastirmalari, 2, 2003, ss. 52.
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layisin stikan bulmast olarak tanimlamaktadir.®"? Yakinin ziddi
ise stiphedir.®"® Yakin, bir tasavvuf terimi olarak da sozlik an-
lamina uygun olarak kullanihir ve kalpte hasil olan ve dogrulu-
gunda stphe bulunmayan kesin bilgiyi ifade eder.™* Mutasav-
wiflar, delile ihtiya¢c duymaksizin iman gucuyle apacik gorme ya-
hut bir seyin dogru olduguna kalbin tatmin olmasini yakin kav-
rami ile karsilamaktadirlar.®®> Sehl b. Abdullah et-Tusteri’'ye gore
yakin, imanin fazlalasmis ve tahkiki iman haline gelmis halidir.
Ciuineyd-i Bagdadi ise yakini, bilginin degismez, dontismez, bo-
zulmazbirsekildekalptekararkilmasioldugunubelirtmektedir.®*¢
Diger bir taniminda ise Ciineyd-i Bagdadi, “Yakin, siphenin or-
tadan kalkmasidir.” demektedir.®’” Ebt Osman el-Hirl yakinin,
yarina ¢cok az onem vermek oldugunu belirtir.®*® Zunntn-1 Mis-
r1ise “Gozun gordugu her sey ilme, kalbin bildigi her sey ise ya-
kine nisbet edilir.” diyerek yakin ile ilim arasindaki farka isaret
etmistir. Ebwl-Huseyin en-Nurt ve Tusterinin diger bir tanimi-
na gore yakin muisahededir.’ Aym sekilde yakini mikasefe ola-
rak tanimlayan Serrac’a gore muikasefe t¢ turludur: Kiyamet gu-
nunde goz ile apacgik gorme; kalbin, imanin hakikatlerini sinir-
siz bir sekilde kesfi; kudret-i ilahiyyenin peygamberlere mucize-
lerle, diger kimselere de kerametlerle ortaya ¢tkmasi.®°

Hucvirl ise yakini ilmelyakin, aynelyakin ve hakkalyakin ola-
rak tce ayirir. Sufilerin ilmelyakinden muradlarmin ilahi hu-
kumler ve diinyevi muameleler hakkindaki bilgi oldugunu be-
lirtir. Aynelyakinden kasitlarn, dunyadan go¢ vaktinde can ce-
kismeye dair olan bilgidir. Hakkalyakin ise cennette ru’yetin
kesfi ve oradaki hallerin keyfiyetini gozle gorme hakkinda-
ki ilim oldugunu belirtir. [lmelyakin, ulemanin, aynelyakin
olum i¢in hazirhikli olmalart bakimindan ariflerin, hakkalyakin
ise tiim varliklardan yuz cevirmeleri hasebiyle dostlarin fena

o2 Ragib el-isfahant, el-Miifredat, s. 552.

o5 Ibn Manzar, LisdniiT-Arab, LV, 4964. Aynca bkz. Kadir Polater, “Kur'an’a gore Bilgi-Iman
Tligkisi ve Yakin Kavrami”, EKEV Akademi Dergisi, 55, 2013, ss. 55-69.

1% Bkz. Gazali, Ihyd, 1, 102; Demir, “Yakin”, DIA, XLIII, 271.

61> Curcant, et-Ta‘rifat, s. 217.

616 Kuseyri, er-Risdle, s. 215, 216.

o7 Kelabazi, et-Taarruf, s. 121.

018 Kuseyri, er-Risdle, s. 215.

019 Kelabazi, et-Taarruf, s. 121, 122.

620 Serrac, el-Luma’, s. 65.
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buldugu makamdir.®* Hucvirl yakini ti¢ kisma ayirmakla bir-
likte yakinin kisimlarmi ele alirken Kur'an’dan delil getirme-
mektedir. Buna mukabil Ibn Farek (6. 406/1015) ise yalmzca
aynelyakin kavrami i¢in (wa.j\ faeg iyl :) “Sonra siz onu gozle-
rinizle ayan beyan goreceksiniz.” ayetini delil getirmektedir.
Ona gore, burada basar yani gozle gormeye isaret edilmistir. Bu
da aynelyakin olarak adlandinlmaktadir.®**

Kur'an'da yakin kelimesi ve turevleri yirmi sekiz ayette yer
almakta, bunlardan yirmisinde inanctaki kesinlik kastedil-
mektedir.®* [bni'l-Cevzi, yakinin tasdik,** sidk,* muisahede
olum®®
bahsetmektedir.®® Kuseyr1, yakin kavramu ile ilgili olarak Baka-

ve yakin ilmi®” olmak tzere bes ayr anlamindan

ra stresindeki,
;j.‘%f:;..h of\j\;} J.LJ o Jj:f Y ;,L]’ ij\.q.: J}M}J u.:.,\.!b
“Onlar sana indirilene inandiklan g1b1, senden oncekilere in-

dirilenlere de inanirlar. Yine onlar ahirete de yakinen (seksiz-

631

siiphesiz) inanirlar.” ayetini®' eserine almistir. Ayette gecen

(043,) ifadesi mufessirlerin belirttigine gore suphesiz ve kesin
bﬂgi anlamina gelmektedir.®** Bazi mufessirlerin buraya tasdik
anlamu verdikleri de bilinmektedir.®** Kelime anlamu itibariyle
ayette gecen bu ifadenin tasavvuftaki yakin kavraminin anlami
ile ortustugu gorulmektedir.

Herevi ise yakin makamn ile ilgili olarak su ayeti Vermektedlr

st 0 Y g
“Yakin ehli icin yerytziinde bircok alametler vardir.”®* Tef-

sirlerde yakin ehlinin yerytuzundeki her seyi Allahin yarattigi-

21 Hilevird, Kesfii'l-mahcib, s. 439. Ibn Farek aynelyakin kavramu icin (d.a.h v f) ‘Sonra
siz onu gozlerinizle ayan beyan goreceksiniz.” (Tekasur, 102/7) ayetini delil getirmektedir.
Ona gore, burada basar yani gozle gormeye isaret edilmistir. Bu da aynelyakin olarak ad-
landirlmaktadir. ibn Farek, el-Ibane, s. 248.

022 Tekasur, 102/7. Bkz. ibn Furek, el-Ibdne, s. 248.

9 Thn Farek, el-Ibdne, s. 248.

2% Demir, “Yakin”, DIA, XLIII, 271.

625 Bkz. Bakara 2/4.

026 Bkz. Neml, 27/22.

27 Bkz. Tekasur, 102/5, 7.

28 Bkz. Hicr, 15/99; Muddesir, 74/47.

629 Bkz. Nisa, 4/157.

%0 Tbnirl-Cevzi, Niizhetil-a’yiin, s. 634.

63! Bakara, 2/4. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 214.

2 Bkz. Fahreddin er-Razi, Tefsi; 11, 278; Kurtubi, el-Cami, I, 180.

63 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 1, 96; bnil-Cevzi, Niizhetul-a’yun, s. 634.

o3 Zariyat, 51/20. Bkz. Herevi, Mendzilis-sdirin, s. 67. Ayrica bkz. Ibn Farek, el-Ibdne, s. 248.
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ni1 bilen kimseler oldugu ifade edilmektedir.®*

yeryuzune ibret goztiyle bakip suphelerden uzak kesin bir ima-
na ulasmis yakin ehli kimseler oldugu anlasilmaktadir. Sehl b.
Abdullah et-Tusteri, buradaki yakin ehlinin marifet ehli kimse-

Boyle kimselerin

ler oldugunu ve yerytzundeki alametlerin Allah'in birligine de-
lalet ettiginin bilincinde olduklarini belirtir.®*

Yukardaki her iki ayet ayr ayr1 degerlendirildiginde, bunla-
rin tasavvuftaki yakin kavramina kaynaklik etmis olduklar go-
rulmektedir. Fakat yakinin bir makam olarak ele alinmas1 mu-
tasavviflara ozgii bir uygulama olup makam anlaminin ayetlerin
zghirinden cikartilmast mumkin gozukmemektedir.

1.4. Muhabbet ile Iliskili Kavramlar

Kulun Allah1, Allah'in da kulunu sevmesi tasavvufun esas ga-
yelerinden birini teskil etmektedir. Bundan dolay: tasavvuf kay-
naklarinda muhabbet kavrami ile dogrudan yahut dolayh ola-
rak iligkilendirilen pek ¢ok kavramdan soz edilmektedir. Muta-
savviflara gore 1za, sevk, heybet ve tins gibi kavramlarin hemen
hepsi sevgi kaynakli olup sevginin neticesine gore sekillenmek-
tedir. Bundan dolayidir ki Gazali sevk, uns ve r1za gibi makamla-
rimuhabbetin bir neticesi ve meyvesi olarak adlandirmaktadir.®*’
Bu baslik alunda muhabbetle dogrudan yahut dolayh iliskisi
olan kavramlardan bazilar ele alinacaktr.

1.4.1. Havf ve Reca
Mutasavviflar havf (G) ve tecd (o= )) kavramlanm muminde
esit oranda bulunmasi gereken iki gtizel haslet olarak degerlendir-
mektedirler. Nitekim safiler arasinda meshur olan “Havf ve reca
amelin iki kanatdir, onlarsiz uculmaz.” s6zi1,%%® her iki kavramim

9% Bkz. Mukatil b. Stleyman, Tefsir, IV, 129; Taberi, Tefsir, XVIII, 578.

0% Tusterl, Tefsir, s. 153. Yakin kavramu hadislerde de yer alan bir kavramdir. Nitekim
Kuseyri'nin eserinde yer verdigi yakin kelimesinin de yer aldig1 hadiste Resalullah (sas)
soyle buyurmaktadir: “Allah’1 kizdirarak kimseyi hosnut etme. Allahu Tealamin verdigi ni-
metten dolay1 kimseyi 6vme. Allah'm vermedigi bir nimetten dolay1 kimseyi yerme. Hic-
bir muhteris Allah'm takdir ettigi bir nzki sana ulastiramayacag gibi miikrih de senden bu
rizki ahkoyamaz. Allahu Teala adaleti ile rahati ve neseyi r1za ve yakinin icine, tasa ve htiz-
nu ise stiphe ve dfkenin igine yerlestirmistir.” Ebil-Kasim Stileyman b. Ahmed b. Eyytb
el-Lahmi Taberani, el-Mu‘cemit’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid Selefi, Mektebetii Ibn Teymiyye,
Kahire, ty., X, 215, no. 10514. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 215.

07 Gazali, Thyd, 1V, 389.

038 Serrac, el-Luma’, s. 57.
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tasavvuftaki énemine isaret etmektedir. Havf ve reca kavramlan-
na tasavvuf kaynaklarmda umumiyetle haller ve makamlar ara-
sinda yer verilmektedir. Soz gelimi Serrac, Kelabazi, Ebu Talib el-
Mekki, Kuseyri ve Herevi havf kavramini hal yahut makam olarak
ele alan mutasavviflardandir.*® Ayrica Serrac, havfi muhabbet ile
birlikte ele almaktadir. Nitekim ona gore kimi stfi muhabbet ile
kimisi ise havf ile Allah’a yakinlasmakta oldugu i¢in havf ve mu-
habbet hallerinin birlikte ele alinmasim gerekli kilmaktadir.*

Reca kavramini ise Serrac gibi bazi stfiler hal olarak kabul
etmekle birlikte®"! recayr makamlar arasinda ele alan stfiler
de bulunmaktadir. Ebu Talib el-Mekki ve Herevi, recayr ma-
kam olarak smiflandiran sufiler arasindadir.** Gazali ise eseri-
nin “Munciyat” bolimunde recanin saliklerin makamlarindan,
taliblerin ise hallerinden oldugunu belirterek havf kavramu ile
birlikte ele almistir.®*

Sozlukte “korkmak, kaygilanmak, trkmek, endise duymak” gi-
bi anlamlara gelmekte olan havf, dini literaturde hoslanilmayan
bir durumun basa gelmesinden veya arzulanan bir seyin elde edi-
lememe ihtimalinden dolay1 duyulan kaygi ve korku anlaminda
kullanilmaktadir.** Tasavvufta ise kelime anlamiyla dogrudan ir-
tibath olarak insanmin Allah katindaki durumu hakkinda hissetti-
i korku ve kaygilar ifade etmektedir.®* Kuseyri, haviin gelecege
dair bir korku oldugunu soylemektedir. Nitekim insan ya hoslan-
madi81 bir seyin basina gelmesinden ya da istedigi bir seyi kacir-
maktan korkar. Bu iki korku da istikbale dairdir, icinde bulunu-
lan zaman ile ilgili degildir. Allah'tan korkmak ise onun dunyada
veya ahirette kendisini cezalandirabilecek olmasindan dolayidir.**

% Havf kavramima Serrac haller arasinda Kelabazi ve Eba Talib el-Mekki makamlar arasin-
da, Kuseyri haller ve makamlara dair ayirdigi bolumde, Herevi ise “Ebvab” bolumundeki
makamlar arasinda yer vermistir. Gazali ise havf kavramini, eserinin “Miinciyat” bolumun-
de reca kavramu ile birlikte ele almustir. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 55; Kelabazi, et-Taarruf, s.
115; Eba Talib el-Mekki, Katii'l-kulab, 1, 375; Kuseyri, er-Risdle, s. 162; Herevi, Menazilii's-
sdirin, s. 26; Gazali, Thyd, 1V, 205.

%0 Serrac, el-Luma, s. 55.

1 Serrac, el-Luma’, s. 57. Kuseyri, stfilerin halleri ve makamlarn bolumunde yer vermistir.
Kuseyri, er-Risdle, s. 167.

642 Eba Talib el-Mekki, Katii'l-kulaib, 1, 356; Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 33.

% Gazali, Ihya, 1V, 186.

%% Bkz..Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s.161, 162; Tbn Manzar, Lisant’l-Arab, XV, 1290;
Curcant, et-Taifdt, s.90; Mustafa Kara, “Havf”, DIA, Istanbul, 1997, XVI, 528.

6% Bkz. Tehanevi, Kessdf, 1, 766; Kara, “Havf”, DIA, XVI, 528.

646 Kuseyri, er-Risdle, s. 161.
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Serrac, Allah’a yaklasmasi esnasinda, kalbinin, efendisinin
azametini, heybetini, kudretini musahede eden kulu havf (kor-
ku), haya ve vecel (trperti) halinin kusatacagini, buna mukabil
Allah’a yaklasmasi esnasinda kalbinin efendisinin lutfunu, sef-
katini, thsanini ve sevgisini miisahede eden kulu ise muhabbet,
sevk, istek ve beka arzusu kaplayacagini soylemektedir.®*

Reca ise sozlitkte “tmit, emel, ummak, beklenti icinde ol-
mak, istemek yahut icerisinde mutluluk ve rahatlik olan bir se-
yin elde edilecegine dair zan” anlamlarina gelmektedir.*® Ta-
savvuf terminolojisinde, kulun Allahin rahmetine guvenerek
umit icinde olmasim ifade etmektedir.®* Kuseyri'ye gore reca,
kalbin gelecekte elde edilebilecek bir istege takilip kalmasidir.
Reca da tipk: havf gibi istikbalde vuku bulmasi umulan bir sey
ile ilgilidir. KuseyrT'ye gore reca temenniden farkhidir. Nitekim
temenni, sahibini gayret ve caba sarf etmekten alikoyarak tem-
bellige sevk eder. Recada ise boyle bir durum soz konusu degil-
dir. Reca ovillmiis bir haslet iken, temenni ise hastaliklidir.®°

Serrac recay: u¢ kisma ayirarak tarif eder. [lki Allah hakkin-
da (it s ¢l>)) olan recadir ki, kulun Allah’tan baskasindan hic
bir g,eynummamaa anlamina gelir. Nitekim Sibli’ye gore reca,
masivanin rabbi ile kendisi arasina girmemesini ummakur. Ikin-
cisi Allah'in rahmetinin genisligi konusunda tmitvar olmaktr.
Nitekim Zunnun-1 Misri “Allah’im! Kendi amellerimizden cok
senin rahmetinin genisliginden tmitvariz. Senin affediciligine
dair gtivenimiz ve imidimiz azabina olan korkumuzdan daha
coktur.” seklinde dua etmektedir. Uctinctisti ise Allahn verece-
gi sevaplar konusunda umitvar olmakuir.®!

Gazali, havt ve reca kavramlarm upki diger kavramlar icin
yapmis oldugu gibi gecmis, simdiki zaman ve gelecek ile iliski-
lendirerek aciklar. Ge¢mise ait bir hadiseyi hatirlamaya zikir ve
tezekkiir, halihazirda olan bir seyi kalp ile hissetmeye vecd, zevk
ve idrak, gelecekte olmasi muhtemel bir vakiay1 beklemeye ise
intizar ve tevakku’ adi verilir. Iste bu bekleyis istenmeyen ve so-

47 Serrac, el-Luma’, s. 89.

0% Ragib el-Isfahanti, el-Miifredat, s. 190; Ibn Manzar, Lisdnitl-Arab, XVII, 1604; Ciircanti, et-
Ta‘rifat, s. 95.

% Siileyman Uludag, “Reca”, DIA, Istanbul, 2007, XXXIV, 502.

00 Kuseyri, er-Risdle, s. 168.

01 Serrac, el-Luma’, s. 57.
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nucunda elem verecek bir hadise ise bu bekleyise havf, tam ak-
sine hosa giden ve umulan bir sey ise buna da reca adi verilir.®
Gazali havhi gelecekle ilgili hosa gitmeyecek bir beklentiden do-
lay1 kalbin ac1 duymast olarak tanimlar.®>

Havf kelimesinin Kur'an'da turevleriyle birlikte 124 yerde
gectigi gortulmektedir. Mukatil b. Stleyman havf kelimesinin
Kur'an'da éldturme,®* savas,® ilim®® ve bir seyin serrinden veya

azaptan korkma®’

olmak tizere dort ayr1 anlamda kullanildigim
belirtmektedir.”® [bnit'l-Cevzi bunlara ilaveten havf kelimesinin
bir de zan®° anlaminda kullanildigim ifade etmektedir.®® Muta-
savviflarm havf kavramu ile ilgili delil getirdikleri ayetlerden ba-
zilar ise soyledir:
ik B3 15 0K

“Korku ve umit icerisinde Rablarina dua ederler.”® Bu ayet
siyak sibak goz onunde bulunduruldugunda gecenin derinlik-
lerinde yataklarindan kalkip Allah’a derin bir sayg1 ve teslimiyet
ile secdelere kapanip yakaran muminlerin halini tasvir etmek-
tedir. Havf kelimesinin anlamina bakildiginda tefsirlerde hav-
fin Allah'in azabindan ve cehennemden korkmak, tamain ise
Allah’in rahmetini ve cenneti ummak oldugu seklinde yorum-
landig1 gorulmektedir.®®

[sari tevillere bakildiginda ise tefsirlerde verilen bu anlamla-
ra ilaveten havf ve tama’ kelimelerinin “hicrandan (ayrilma, terk)
korkmak, Allah’a kavusmayr ummak”, “Allah'in ofkesinden
korkmak, rizasint ummak”, “Allah ile olan irtibat kopartmaktan
korkmak, ona vuslati ummak” ve “Allah’in mekrinden korkmak,
ona ulasmay1 ummak” anlamlarinin verildigini gormekteyiz.**

Ayetteki havf kelimesi ile ilgili yapilan yorumlarm hepsi asln-
da kisinin kendi durumuna bakarak hatalarindan dolay1 Allah’tan

2 Gazali, Ihya, 1V, 188.

0% Gazali, IThya, IV, 205.

5% Nisa, 4/83.

655 Ahzab, 33/19.

% Bakara, 2/182, 229; Nisa, 4/35, 128; En’am, 6/51.

07 Al-i Imran, 3/170; Araf, 7/56; Secde, 16; Fussilet, 41/30.

8 Mukatil b. Stleyman, el-Viicah ve'n-nezair, s. 55.

0% Bakara, 2/229.

60 Thnu'l-Cevzi, Niizhetiil-a’yiin, s. 279.

1 Secde, 32/16. Bkz. Ebu Talib el-Mekki, Kati'l-kulab, 1, 359; Kuseyri, er-Risdle, s. 162.
662 Bkz. Tabert, Tefsir, XVIIL, 616; Semerkandy, el-Bahrul-ulam, 111, 31; Vahidi, el-Vasit, 111, 453.
663 Bkz. Tusterd, Tefsir, s. 125; Sulemi, Tefsir, I, 137; Kuseyri, Letdifil-isarat, V, 126.
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gelebilecek ceza beklentisiyle hissettigi korkuyu ifade etmektedir.
Bu anlamda havf kavraminin 1stilahlasmasinda yukaridaki ayetin
etkili oldugunu soyleyebiliriz. Ote yandan miifessirlerin ifadesiy-
le Allah’in gazabindan korkmak olarak anlasilan havf kavraminin
mutasavviflarin tevilleriyle Allah'tan ayn kalma gibi bir boyutta
ele alinmus oldugu da goralmektedir. Allah’tan ayr1 kalmanim bir
mutasavvif icin en buytik azap oldugu dusunilduginde isari te-
villerin de aslinda mufessirlerin verdigi azap anlamimim kapsam
icerisinde muitalaa edilebilecegi anlasilacaktir.

Kuseyri, Allah'm kullarima havf farz kildigimi ve yalniz Al-
lah’tan korkmanin da imamin bir gerekliligi oldugunu ifade
ederek su ayeti delil getirmektedir: . )

e S5 0 A 1S 56 S0 U e S ey

“Seytan sizi kendi yandaslariyla korkutmaya calisir. Ama eger
siz gercekten muminseniz onlardan degil benden korkun!”®**
Kuseyri bu ayetin “Siz gercekten miiminseniz benden korkun!”
seklindeki son kismini eserine alir ve buytik ihtimalle Allah'n,
seytanin avanelerinden degil de yalnizca kendisinden korkul-
masi gerektigini bildirmesi gerekcesiyle bu ayeti Allah’tan kork-
manin imamn bir geregi olduguna yorar. Kuseyri'nin bu yoru-
mu havf kavraminin tasavvuftaki énemine isaret etmektedir.

Kuseyrinin yalnizca Allah’tan korkmanin gerekliligine dair
kaydettigi diger bir ayet ise )

L08A56 G0 Ay 01 52 B s Y A UG,

“Allah buyuruyor ki, ‘(Benden baska) birtakim ilahlar edin-
meyin. (Bilin ki) sizin ilahimz bir tek ilahtir. O halde tek ger-
cek ilah olarak yalmz benden korkun.” ayetidir.®® Tevhid vur-
gusunun one ¢ikug bu ayet ile ilgili olarak bazi mufessirler Al-
lahu Tealamin tevhidden uzaklasmaktan korkmalarn konusun-
da muminleri uyardigini, bazi mufessirler ise tevhidden uzak-
lasmanin bir sonucu olan Allah'in gazabindan korkmalar: ko-
nusunda uyarildiklar yorumlarini yapmaktadirlar.®®

Kuseyri, havfin onemini anlatirken havf ehli muminlerin
ovulduklerini belirterek su ayeti nakletmistir:

5 e 5 SN
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“Onlar, mutlak hukumranlk sahibi olarak taniyip bildikleri
Rablerinden korkarlar.”" Kugeyri her ne kadar bu ayet ile ge-
nel anlamda muminlerin methedildiklerini soylemekte olsa da
gerek siyak-sibak itibariyle degerlendirildiginde gerekse tefsir-
lerde yapilan aciklamalara bakildiginda®® bu ayetin meleklerle
ilgili oldugu anlasimaktadir. Nitekim bir onceki ayette “Gok-
lerdeki ve yerdeki buitun canlilar ile melekler de Allah’a boyun
eger, onun kanunlarma uyarlar. Ayrica melekler Allah’a boyun
egme hususunda hicbir buyuklik duygusuna kapilmazlar.” bu-
yurularak® meleklerden bahsedilmektedir. er-Risale sarihi Eba
Yahya el-Ensari (6. 926/1520) de burada meleklerin kastedildi-
gi aciklamasini yapmistir.®° Kuseyri'nin melekler ile ilgili olan
bu ayeti genele tesmil edip tim muminleri kapsadigini dusin-
mus olmast muhtemeldir.

Mutasavviflar bu ayetlerin yani sira bir de havf kavrami-
n1 Kuran’dan yola ¢ikarak cesitli sekillerde tasnif etmislerdir.
Soz gelimi Serrac havhi ti¢ kisimda ele almistir. Bunlardan ilkini
“Seytan sizi kendi yandaslariyla korkutmaya calisir. Ama eger
siz gercekten muminseniz onlardan degil benden korkun!”®"!
ayetine dayandirir. Serrac’a gore yalmiz Allah’tan korkmak, bu-
yuklerin havfidir. Orta halli olanlarn havfi ise “Rabbinin huzu-
runa cikip hesap verme endisesiyle yasayanlara (mukafat ola-
rak) iki cennet vardir.”®”* ayetinde ifade edilen ahiretteki he-
saba dair korkudur. Serrac’a gore bu orta halliler Allah’a uzak
kalmaktan ve marifetin safiliginin ortadan kalkmasindan kork-
maktadir. Avamin havfi ise “Onlar kalplerin ve gozlerin korku
ve dehsetten halden hale donecegi kiyamet ve hesap ginin-

»673

den korkarlar.”®” ayetinde ifadesini bulan havfur. Serrac, bura-

da ifade edilen havfin ise avamin, Rablerinin azametini bildikle-
rinden dolay1 kalplerinde olusan huzursuzluk, sikint1 ve endi-

567 Nahl, 16/50. Kuseyri, er-Risdle, s. 162. Ayrica bkz. Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 26.

668 Bkz. Taberi, Tefsir, XIV, 246; Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyan, VI, 21.

660 Nahl, 16/49.

70 Ebti Yahya Zeynuddin Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed es-Stineyki el-Ensari, Serhu’r-
Risdleti’l-Kuseyriyye (Netdici'l-efkari’l-kudsiyye icerisinde) Beyrut, Darwl-Kittbi’l-ilmiyye,
2000/1420, 11, 300.

6% Al-i Imran, 3/175. Bkz. Kuseyti, er-Risdle, s. 161, 162; ayrica bkz. Serrac, el-Lumas, s. 89; 671 Al-i imran, 3/175. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 55.
99 Nahl, 16/51. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 162. 672 Rahman, 55/46. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 55.
0% Bkz. Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 11, 472; Taberi, Tefsir, XIV, 246. 673 Nar, 24/37. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 55.
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seler oldugunu belirtmektedir.®”* Serrac bu taksimi havfin zor-
luguna gore Kur'an’dan da yola cikarak gerceklestirmistir.
Benzer bir taksime Kuseyr'nin er-Risalesinde de rastlanir ki
burada Ebt Ali ed-Dekkak da havh belirli ayetlerden yola ¢ika-
rak ¢ mertebeye ayirmaktadir. Bunlar havf, hasyet ve heybettir.
Ona gore havf imanmn sartdir. Nitekim Kur'an'da “Seytan sizi
kendi yandaslariyla korkutmaya calisir. Ama eger siz gercekten
miminseniz onlardan degil benden korkun!”®”> buyurulmakta-
dir. Hagyet ilmin sartidir. Nitekim “Kullar icerisinde Allah’tan
gercek manada korkan ancak alim olanlardir.”®"® ayeti buna isa-

ret etmektedir. Heybet ise marifetin bir sarudir “Allah, asil si-

zi kendisine kars1 dikkatli olmaniz konusunda uyarmaktadir.”*”’

ayeti buna delalet etmektedir.®™®
Havf kavramu ile yakin bir iliskiye sahip olan reca kavrami da
kok itibariyle Kur'an'da otuza yakin ayette gecmektedir. Mukatil
b. Stleyman recamn Kur'an’da ummak®” ve hasyet®® anlamlarm-
da kullamildigini belirtmektedir.®®' Reca kavram ile ilgili tasavvuf
kaynaklarinda yer alan ayetlere 6rnek olarak §un1ar1 verebiliriz:
N J;-V uu oy ;Lnjf-}; u\fuﬁ
“Her kim Allah’a kavusmay1 timit edlyorsa Allah'm tayin etti-
gi o kavusma gina mutlaka gelecektir.”®? Serrac ve Herevinin

eserlerine a1d1g1 ayette ise soyle buyurulmaktadn

\,5 O 55 ,m 535 AU O Ll a,whm I b ri’ L6 W
“And olsun ki Resalullah sizin icin, yani olum sonrasinda

7% Serrac, el-Luma’, s. 55, 56.

675 Al-i imran, 3/175. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 162.

°70 Faur, 35/28. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 162. Ayrica bkz. Ibn Farek, el-Ibdne, s. 213.

677 Al-i Imran, 3/28. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 162.

o7 Kuseyri, er-Risdle, s. 162. Havf kavramu ile ilgili olarak Tasavvuf kaynaklarinda bunlarin di-
sinda da baz1 ayetler delil getirilmistir. Ornegin Gazaltnin havf kavramna dair eserine al-
digy diger baz1 ayetler sunlardir: Faur, 35/28; Araf, 7/154; Beyyine, 98/8; Hiicurat, 49/13;
Nisa, 4/131; Al Imran, 3/175. Bkz. Gazali, Thyd, IV, 212. Havl kavramu ile ilgili ayetlerin
yanusira pek¢ok hadis de bulunmakta ve havfin Tasavvuftaki kullanimina kaynakhk etmek-
tedir. Ornek olmas! agisindan burada Kuseyri'nin naklettigi su hadisi vermek yeterli ola-
cakur: “Sagilms olan stit, memeye geri donmedikge Allah korkusundan aglayan kimse ce-
henneme girmez...” Kuseyri, er-Risdle, s. 161. Hadisin bas taraft Ku5eyr1 de (gA S8 J>.b Y)
seklinde olmasmna karsin hadis kaynaklarinda su sekilde gecmektedir: i b S 155 8k v
¢l & 25,4 5= &0 Tirmizi, Zuhd, 8, no. 2311; Nesai, Cihad, 8, no. 3110.

57 Bkz. Isra, 17/57; Bakara, 2/218.

080 Bkz. Kehf, 18/110; Furkan, 25/21; Yanus, 10/ 7; Nebe, 78/27.

%1 Mukatil b. Stuleyman, el-Viicith ve'n-nezdir, s. 177. Ayrica bkz. Ibnwl-Cevzi, Nizhetii’l-
a’yun, s. 307.

82 Ankebut, 29/5. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 167. Herevi bu ayeti sevk makamu icin vermekte-
dir. Bkz. Herevi, Menazilis-sdirin, s. 91.
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Allah’a ve ahiret giintine kavusmayi arzulayan ve onu cokca
zikreden kimseler i¢in, son derece giizel bir 6rnektir.”®® Her iki
ayette de kok itibariyle gecen recanin, “timit etmek, arzulamak,
ummak” anlamlarinda kullanildig: gortulmektedir.

Eba Talib el-Mekki havf ile recanin birbirinden cok kesin ¢iz-
gilerle ayrilamayacagini, recanin igerisinde her zaman havfin da
yer almasi gerektigini vurgular. Nitekim bir seye umit ve arzu
besleyen kimse ayni zamanda onu elde edememek yahut kagir-
maktan da korkar. Dolayisiyla bir taraftan reca halini yasarken
diger taraftan da havf halini de kaybetmez. Bu sebeple Araplar
recay1 havf olarak da adlandirirlar. Ebt Talib el-Mekki bu kana-
atini su ayet ile misallendirmektedir:

U;-\ mJ 830y JJ..,J \b \;JL& MMQ/_} ;Lcjf-j Q\Su.a.a

“Artik kim rabbine kavu@mayl amit edlyorsa/kavugmaktan
korkuyorsa, onu razi edecek isler yapmaya koyulsun ve rab-
bine kullukta/ibadette hicbir seyi ona ortak kosmasin.”®** Eba
Talib el-Mekki'ye gore bu ayetteki (,2%) ifadesinin korku ve
tmit anlamlanmin ikisini de icerdigi kanaatindedir.®® Reca an-
lamu verildiginde Allah’a kavusmayi arzulama, havf anlami ve-
rildiginde ise hata ve gtinahlar dolayisiyla olmal ki Allah’a ka-
vusmaktan korkma anlamu verildigi anlasilmaktadir. Bu ifade-
nin iki zit anlama gelebilecegi kanaatinin tefsirlerde de yer al-
digr gorulmektedir.®®

Gazali Allah'tan af ve magfiret ummayi, kulun tzerine dusen
vazifeyi yerine getirmesine baglar. Kul oncelikle rabbine karst
ibadetleri ve genel olarak kullugu en guzel tarzda yerine getir-
meye, yasak ve gtinahlardan uzak durmaya gayret edecek ki da-
ha sonra Allah'tan baglslanmayl umabilsin. Nitekim Kuran'da,

1’}4.9 A.UU A.U\ W) ‘)}")’ é).‘.b‘ A.U’ JM..A L; ‘).Uh\;-) \)}}\A U’"UU \},.A’ U.:.LS\ J\

. e
“Iman edip iman1 ugrunda hicret eden ve Allah yolunda cihad
eden kimseler var ya, Allah'in rahmetinden umitvar olmay: hak

edenler iste onlardir. Allah cok affedici, cok merhametlidir.”®%"

083 Ahzab, 33/21. Bkz. Serrac, el-Luma’‘, s. 57; Herevi, Menazilii’s-sdirin, s. 33.
8% Kehf, 18/110. Bkz. Ebu Talib el-Mekki, Kati'l-kuliib, 1, 360.
55 Ebu Talib el-Mekki, Katiil-kulaib, 1, 360. Serrac tefsirlerde, bu ayetteki kavusmadan Allah'm

sevabinin kastedildigini belirtmektedir. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 57.

%86 Ornegin bkz. Taberd, Tefsir, XV, 440; Vahidi, el-Vasit, 111, 172.
%7 Bakara, 2/218. Bkz. Gazali, Thyd, IV, 189.
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Gazal'ye gore Allah'in rahmetini ummay1 hak edenler iste bun-
lardir. Bunun disindakilerin recast kurak bir araziye tohum ekip
kendi haline birakarak yetismesini beklemek gibidir.®®

1.4.2. Isfak

Havf ile iligkili bir kavram olan isfak (susyi), Herevinin
“Ebvab” bolumunde ele aldig1 bir makamdir. Sozlukte “kork-
mak, sakinmak, acimak, sefkat gostermek, kaygilanmak ve ih-
timam gosterme” anlamlarina gelmektedir.®® Isfak, kelime ola-
rak “korku” anlaminda olmakla birlikte isfaktaki korku havitan
daha ince bir anlam ifade etmekte olup rahmet ile birlikte olan
korkmay1 simgelemektedir.®® Herevi'ye gore isfak, merhamet
ile sakinma ve korku ile endise duygularinin bir arada oldugu
bir hali ifade eder.%®! Herevi isfakin ti¢ derecesinden bahseder:
[lki inat etmesinden dolay1 nefse, zayi olmasindan dolay1 ame-
le, kusurlarindan dolay1 da insanlara kars: isfakur. Tkinci dere-
cesi tefrikaya bulagsmasindan dolayr zamana, bir arizanin isa-
bet etmesinden dolay1 kalbe, bir sebebin mudahalesinden do-
lay1 da yakine karst isfakar. Uctinctist ise ameli ucubdan, ki-
siyi baskalari ile hasim olmaktan ve muridi sinirlar asmaktan
koruyan isfaktir.%°*

Herevi'nin isfak kavramu ile ilgili olarak eserine aldig ayette
soyle buyurulmaktadir:

el GO 3 5 )16
“Derler ki: ‘Daha once (dunyada) biz coluk cocugumuz-
la birlikte iken (sonumuz ne olacak diye) korkar dururduk.”®

5 Gazali, Ihya, IV, 189. Gazali reca kavramu ile ilgili olarak daha baska ayetler de eserine almstir.

Onlardan bazilarim sunlardur: Faur, 35/29; Zamer, 39/53, 16; Sara, 42/5; Al-i Imran, 3/131;
Leyl, 92/15, 16; Ra’d, 13/6; Duha, 93/5. (Gazali, thya, 1V, 191 v.dgr.) Ayrica reca kavramu ile
ilgili baz1 hadisler de Tasavvuf kaynaklarinda yer almaktadir. Kuseyrinin rivayet ettigi hadis-
lerden ornek olarak su rivayeti verebiliriz: Hz. Peygamber Cebrail'den sunu rivayet etmistir:
“Rabbiniz (cc) soyle buyurdu: Bana kulluk ettigin, benden umdugun, bana hicbir seyi serik
kosmadigin stirece isledigin hatalan affederim. Bana yer dolusu hata ve gunah ile gelsen se-
ni o buyuklukte magfiret ile karsilar hicbir seye aldirmaz seni affederim.” Kuseyri, er-Risdle,
s. 168. Baz1 lafiz farkhiliklan ile birlikte su kaynaklarda bulunmaktadir: Ahmed b. Hanbel, V,
155, no. 21696; V, 167, no. 21804; Tirmizi, Daavat, 98, no. 3540.

9 Halil b. Ahmed, Kitdbiil-ayn, 11, 343; Tbn Faris, Mu‘cemii mekdyisil-luga, 111, 197; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredat, s. 263.

0 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Medaricu3-sdlikin, 1, 392. Ayrnica bkz. Ragib el-Isfahani, el-Mifredat,
s. 263.

%1 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 27.

%92 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 28.

%93 Tqr, 52/26. Bkz. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 27.
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Ayette cennetlik muminlerin dinyadayken duyduklar mer-
hamet iceren korku ve endiseden bahsedilmektedir. Buradaki
misfikin (S.4232) ifadesinin tefsirlerde de tasavvufta kullanildi-
&1 anlamda “bir cesit endise ve korku” seklinde aciklandig, bu
konuda bir ihtilaf olmadig gorulmektedir.®* Dolayisiyla isfak
kavramini hem kelime koktt hem de mana itibariyle Kuran
kaynakli kavramlar arasinda saymak mumkundiir.

1.4.3. Kurb

Tasavvufta Allah’a ile olan yakinhg ifade eden kurb (o 41) kavramm
umumiyetle Allah’a uzak olmay ifade eden bu’d kavranu ile bir-
likte kullanilmakta ve daha cok tasavvufi haller ve makamlar ara-
sinda ele alimmaktadir. Nitekim ele aldigimiz tasavvuf klasikleri-
ne bakildiginda, Serrac’'in kurb kavramina bir hal olarak deginmis
oldugu, Kelabazi'nin makamlar arasinda yer verdigi, Kuseyri'nin
ise tasavvuf 1stilahlari arasinda ele aldigy gorialmektedir.*®

Sozlukte “yakin olma ve yakinlik” anlamlarina gelen kurb ke-
limesi Arapc¢a’da zaman, mekan, neseb/akrabalik gibi acilardan
yakinhig belirtmek icin kullanilir.®® Tasavvuf 1stilahlar arasin-
da ise kulun Allah ile olan yakinhgim ifade eder.®” Bu yakinhk
iki yonludur. Biri Allah'in said yani itaatkar kullarina yakinhgy,
digeri ise Allah'in saki yani asi kullarini da i¢ine alan ve (; i 1y
(.,5 G ;) “Nerede olsaniz, O sizinle beraberdir.”** ayetinde ifa-
de edildigi gibi tiim kullarina olan yakinhigidir ki her zaman ve
her yerde onlan gortr, onlardan haberdardir.*”” Bundan dola-
yidir ki Kuseyri, Allah'in ilmi ve kudreti ile umtmi olarak tim
insanlara, bununla birlikte lutfu ve yardimu ile yalnizca mumin-
lere yakin oldugunu belirtmektedir.”®

Serraca gore kurb hali; kulun kalbiyle Allah'in kendisine ya-
kin oldugunu musahede etmesi, sonra gizli ve asikar olarak

Allah’1zikirve onaitaatetmek suretiyle Allah’a yakinlasmasidir. !

%% Mukatil b. Suleyman, Tefsir, IV, 146; Tusterd, Tefsir, s. 155; Taberi, Tefsir, XXI, 590; Vahidi,
el-Veciz, s. 1035.

5% Serrac, el-Luma’, s. 52; Kelabazi, et-Taarruf, s. 126; Kuseyri, er-Risdle, s. 117.

%% Ragb el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 398; Ebirl-Beka, el-Kiilliyydt, s. 723.

%7 Stileyman Ates, “Kurb”, DIA, Ankara, 2002, XXVI, 432.

%% Hadid, 57/4. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 117.

9 Curcani, et-Ta‘rifat, s. 146.

700 Kugeyri, er-Risdle, s. 116.

01 Serrac, el-Luma’, s. 52.
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Kuseyri'ye gore kurbda ilk derece, Allah’a itaatte yakin olmak
ve her vakti ibadetle gecirmektir. Bu'd ise Allah’a muhalefetle
kirlenmek ve ona taatten uzaklasmaktir. Kulun Allah’a yakinligy
oncelikle ona iman ve tasdikiyle daha sonra da Allah'in ihsam
ve bu yakinlig1 gerceklestirmesiyle mimkun olur. Bu da ancak
kulun insanlardan bu’'du yani uzaklasmasi ile mumkun olabi-
lir. Allah'in kuluna yakinhg ise kuluna bu dunyada irfan: na-
sip etmesi, ahirette ise rabbini musahede etmesi ve kuluna ¢e-
sitli latuf ve ikramlarda bulunmasi ile gerceklesmis olur.”* Di-
ger bir ifade ile mutasavwiflara gore kulun Allah’a olan yakinhi-
g1 mukasefe ve musahedeye mazhar olmasi ile gerceklesir. Ayni
sekilde bu’du da mukasefe ve musahededen uzaklasmasidir.”®
Tasavvuf kaynaklarinda kurb kavrami ile ilgili olarak cesit-
li ayetlerden misaller verilmektedir. Bunlarin bazilar1 dogrudan
kurb kelimesinin de gectigi ayetler olmakla birlikte diger bir ki-
sim ayetler ise mana itibariyle kurbu ifade etmektedir. Ornek
olmasi acisindan burada birkag ayetin zikredilmesi ile yetinile-
cektir. Kurb kavramu ile ilgili olarak stfilerin eserlerine aldikla-
11 ayetlerden bazilar soyledir:
-*U)M J" o “J' Uf" T
“Biz, ona sah damarmdan daha yakimz.”®% Bu ayette kurb kav-
rami, hem kelime kokd itibariyle hem mana olarak stfilerin mak-
satlara uygun sekilde gecmektedir. Nitekim burada sah damari-
nin insana olan yakinhgna kiyasla Allah'in kulunun gonltine olan
yakinligr anlatilmaktadir.”® Diger bir ayette ise soyle buyurulmak-
tadir:

L;Ja‘;; ey I Vs 005 1) me 555 w\ N d\, o sole L \;ﬁ,

,;) o 3%

LOgAd

“(Ey Peygamber!) Sana gelip (‘Rabbimize nasil dua edelim?’
diye) soran mumin kullarim (bilsinler ki) ben onlara ¢ok ya-
kinim. Kulum bana dua ettigi zaman ben onun duasina icabet
ederim. Oyleyse onlar da benim ¢agrima kulak versinler; (dua-
larina icabetim hususunda) bana inanip givensinler ki boylece
dogru yolda yurtamis olsunlar.””® Bu ayetin de hem lafiz hem

702 Kuseyri, er-Risdle, s. 116.

703 Tehanevi, Kessdf, s. 1313.

0% Kaf, 50/16. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 52; Kuseyri, er-Risdle, s. 117.
705 Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsir, IV, 112; Taberi, Tefsir, XXI, 421.
706 Bakara, 2/186. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 52.
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de mana itibariyle kurb kavraminin ifade ettigi “Allah’in kuluna
yakin olmas1” anlamini icerdigi gorilmektedir. Nitekim Allahu
Teala burada kullarinin dualarina hemen icabet edecegini bildi-
rirken onlara ¢ok yakin oldugunu vurgulamaktadir.”®” Baska bir
ayette ise Allah'in kullarina olan yakinlig §oyle ifade ed11m1§t1r

)

mbfvmw@ww%&u
“Ug kisi gizlice konuguyorlarsa bilsinler ki derduncusi mutla-
ka Allah’tir.”"® Bu ayette de Allah'in her an kullarnin yaninda ol-
dugu, yeryuziinde her ne varsa hepsini bildigi vurgusu yapilmak-
tadir. Bu nedenle stfiler yukaridaki ayeti de kurb kavramima da-
ir delil getirmektedirler. Bu ve onceki ayetlerde daha cok Allah'm
kuluna olan yakinhgindan soz edilirken su ayette ise kulun rabbi-

ne yakinlasma vesilesi olarak secdeden bahsedilmektedir:
LA A

“(Ey Peygamber!) Rabbine secde et ve ona yakinlas.”"® Stfilere
gore burada, Hz. Peygamber’e hitaben, kulun rabbine yakinlas-
masinin yolunun secdeden gectigi vurgulanmaktadir.

Bu ayetlerde, Allah'n insanlardan habersiz olmadig her an
onlarla birlikte oldugu, surekli bir gozetimin s6z konusu oldu-
gu anlasilmaktadir. Diger taraftan kulun rabbine yakinligimin
da kullugun gtizel yapilmas: ile gerceklesebilecegi ifade edil-
mektedir. Kurbun, bu anlamlar ile Kur'an kaynakl bir kavram
oldugu anlasilmaktadir.

Ote yandan mutasavviflarin kurb kavramu ile ilgili olarak
yaptiklar1 detayl aciklamalarin onemli bir kaynag: da hadisler-
dir. Soz gelimi Kuseyrinin kurb kavramu ile ilgili olarak eserin-
de naklettigi su hadis kurb kavraminin iceriginin nasil olustu-
gu konusunda bize ipuclan vermektedir: Hz. Peygamber soyle
buyurmaktadir: “Allah Teala soyle buyurmustur: ‘Kulum bana,
kendisine farz kildigim seylerden daha hos olan bir seyle yak-

07 Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 1, 164; Taberi, Tefsir, I1I, 225.

708 Mucadile, 58/7. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 117.

9 Alak, 96/19. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 126. Bu ayetlerin haricinde Stfilerin eserlerine al-
diklan diger baz1 ayetler de bulunmaktadir. Nitekim Serrac su ayetteki vesileyi kurb olarak
aciklar: “Aslinda onlarn tanr diye yakardiklari varliklar dahi rablerine yakin olmak icin
vesile ararlar.” (Isra, 17/57. Bkz. Serréc, el-Luma’, s. 52.) Diger bir ayette ise soyle buyu-
rulmaktadir: “Biz ona sizden daha yakiniz. Fakat siz goremezsiniz.” Serrac’a gore Allah, bu
ayette kullarin kendine olan yakinhigini belirtmis, onlarin yakinliklarm Allah’a kurba vesi-
le yaparak () “daha yakin” buyurmustur. Vakia, 56/85. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 52. Ay-
rica bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 117.
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lasamaz. Kulum bana nafile ibadetlerle de yaklasmaya devam
eder. Sonunda o beni sever, ben de onu severim. Iste o zaman
onun kulagi ve gozti mesabesinde olurum. Benimle gortr, be-
nimle isitir...”*® Kuseyri'nin aciklamalarinda da gordugumuz
gibi bu hadise dayanan mutasavviflarin kurba giden yolun iba-
detlerden gectigini belirttikleri goriilmektedir.”™!

1.4.4. Muhabbet

Kul ile rabbi arasindaki sevgi baginin tasavvuftaki disa vurumu
olan muhabbet (i>J1) kavrami tasavvuf kaynaklarinda genellikle
bir makam olarak yer almistir. Soz gelimi Serrac, Kelabazi, Ebt
Talib el-Mekki, Herevi ve Gazali muhabbetin bir makam oldu-
gunu belirtmis, Kuseyri bu makami eserindeki haller ve makam-
lar arasinda degerlendirmis, Hiicviri ise eserindeki tasavvufi ha-
kikatler ve muamelelere yer verdigi bolumde ele almistir.”*?

Gazali, muhabbet kavramina “Minciyat” bolumunde yer ver-
mis ve stfilerin en st makamlarindan biri oldugunu vurgula-
nustir. Gazal'ye gore tevbe, sabir ve ztihd gibi kendisinden 6n-
ceki makamlar muhabbeti takdim etmek icin vardir. Sevk, tins
ve 1124 gibi kendisinden sonra gelen makamlar ise muhabbetin
bir meyvesi mahiyetindedir.”?

Muhabbet, kisinin hayirh gordugu seyi istemesi yahut sevme-
si demek olup bugzun ziddidir.”** Arap¢a’da muhabbet kelime-
sinin farkli koklerden turedigi yorumlar yapilmistir. S6z gelimi
arazide topraga atilan tohum anlamindaki habbe ile ayni kokten
geldigi dusunulmus, nasil ki tohum bitkinin ash ise sevginin de
hayatin asli ve esast oldugu belirtilmistir. Yine muhabbetin “tes-
ti” manasina gelen hubb kokunden alindigi da dustnilmus, tip-
ki testinin ¢ok miktarda su alip tamamen doldugu ve hicbir seyi

710 Buhari, Rikak, 38, no. 6502

"1 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 116.

M2 Sz gelimi Serrac muhabbet kavramina haller arasinda, Kelabazi makamlar arasinda, Ebt
Talib el-Mekki ariflerin en yiiksek makamlarindan biri oldugunu vurgulayarak, Kuseyri
stfilerin halleri ve makamlarina ayirdig bolumde, Hueviri tasavvufi hakikatler ve muame-
leler arasinda, Herevi ise “Ahval” bolumundeki makamlar arasinda yer vermistir. Gazali,
muhabbet kavramma “Minciyat” bolumunde yer vermis ve stfilerin en tist makamlarm-
dan biri oldugunu vurgulamustir. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 52; Kelabazi, et-Taarruf, s. 128;
Eba Talib el-Mekki, Kati'l-kulab, 11, 82; Kuseyri, er-Risdle, s. 356; Hucviri, Kesfiil-mahcab,
s. 366; Herevi, Mendgzilii's-sdirin, s. 88; Gazali, Thyd, 1V, 389.

5 Gazali, Ihyd, IV, 389.

714 Ragib el-Isfahanti, el-Mifreddt, s. 105; Tbn Manzar, Lisaniil-Arab, 1X, 742; Suleyman Ulu-
dag, “Muhabbet”, DIA, Istanbul, 2005, XXX, 387.
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sizdirmadigt gibi sevginin de kisinin kalbinde toplandigs, artik
gonle dosttan baska bir sey girmeyecegi ifade edilmistir.”*

Cuneyd-i Bagdadi muhabbetin “kalbin meyli” oldugunu belirte-
rek bu meylin, kulun gonltnun tabii olarak, tekellufsiiz bir sekilde
Allah’a ve Allah nzas1 icin olan seylere yonelecegini ifade etmistir.”*
Serrac’a gore muhabbet hali, kulun gozii ile Allah’m verdigi nimet-
lere, kalbiyle Allah'm kendisine olan yakinhg, yardimi, korumast
ve himayesine, imani ve yakini ile de rabbinin kendisine bahsetmis
oldugu inayet, hidayet ve sevgisine bakarak Allah sevmesidir.”
Kuseyri'ye gore, Allah’'in kuluna karst muhabbeti, kuluna yakimnlik
ve yuce haller tahsis etmesidir. Kulun rabbine karsi olan muhabbe-
ti ise kulun kalbinde bulunan ve sozlerle ifade edilmesi gayet gtic
olan bir haldir. Bu hal insam Allah tazim etmeye, onun rizasimn
her seye tercih etmeye, ondan ayrn kalmaya sabirsizlanmaya, ona
muhta¢ olmaya, insanlarn igerisinde bulundugunda da kalbiyle
Allaht devamli anmaya gotarir.™®

Hucvirt'ye gore Allah'n kulu sevmesi, ona bol bol nimet
ihsan etmesi, dunya ve ahirette sevap vermesi, cehennemden
onu emin kilmasi, ginahtan korumast, yuce haller ve yuksek
makamlar ikram etmesi, baskasina ve masivaya iltifat etmekten
surinin ilgisini kesmesi, her seyden tecerrtit edene kadar, sade-
ce rizasini talep eder hale gelinceye dek ona ezeli inayetini ulas-
tirmast demektir. Kulun Allah sevmesi ise sevgilinin rizasim
talep etmek, onu gormek i¢in sabirsizlanmak, ona yakin olma
arzusu icinde kararsiz olmak, o olmadan baskasi ile karar ve ra-
hat bulamamak, onu zikretmeyi aliskanhk haline getirmek, zik-
rinin disinda kalan ve stiktin halini kendinden kacirmak, ulfet
ve Unsiyet ettigi sultanina yonelmek, bu sultanin hitkmune ita-
at etmek, Hak Teala’y1 kemal vasiflariyla tanimak icin, onu yu-
celtmek manasina gelmektedir.””

Muhabbet kelimesi Kur'an’da bir ayette gecmekte; seksene
yakin ayette ise kok itibariyle bulunmaktadir.””® Mutasavvifla-
rin muhabbet kavramui ile ilgili olarak umumiyetle eserlerine

5 Huevird, Kesfii'l-mahcab, s. 367, 368.

716 Kelabazi, et-Taarruf, s. 128.

717 Serrac, el-Luma, s. 53.

718 Kuseyri, er-Risdle, s. 349.

9 Huevird, Kesfitl-mahcab, s. 370.

720 Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, s. 191-193.
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aldiklar ayet, Kuseyr'nin de “Allah’ i kulunu sevdigini haber
verdigi éyet dlyerek eserine a1d1g1

o4 a0 43
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“Ey Muminler! Sizden kim dininden donerse bilsin ki ‘Allah
boylelerinin yerine oyle kimseleri getirir ki Allah onlar sever,
onlar da Allah1 severler.” ayetidir.””! Serrac bu ayette Allah'in
muhabbetinin kulunkinden ¢nce zikredilmis olmasina dikkat
cekmektedir. Ona gore once Allah kulunu sevsin ki kul da boy-
lece rabbini sevme imkani bulabilsin. Aksi takdirde kulun rab-
bini sevmesi mimkiin olmaz.”

Tefsirlerde ise manasmnin agikhigi sebebiyle olmali ki bu ayet-
teki “Allah’in kullarin, kullarin da Allah’1 sevmesi” konusu tize-
rinde cok fazla durulmadig gorilmektedir. Muhabbet ile ilgili
en genis actklamalar Kuseyri'nin Letdaifi l-isarat isimli isari tevil-
lere dayal tefsirinde yer almaktadir. Kuseyri, ayetin mefhum-1
muhalifinden yola ¢ikarak burada muminler i¢in bir mujde ol-
dugunu nitekim ayette irtidat etmeyen kimseyi Allah'n sevdi-
ginin haber verildigini belirtir. Ayrica bu ayeti Allah’t sevmenin
ve Allah’'in kulunu sevmesinin cevazina dair bir delil olarak da
gorur. Ayette iki turlu sevgiden bahsedildigini, bunlardan ilki
olan Allah'in kulunu sevmesini, kuluna rahmet etmesi, lutfu,
ihsan1 ve ovgusu seklinde yorumlar. Fakat Allah'in muhabbe-
ti ve rahmeti arasinda bir fark oldugunu da sozlerine ilave eder.
Ona gore, rahmet muhabbetten daha kapsamlidir. Muhabbet
oOzel bir nimettir, rahmet ise Allah'n tim nimetlerini kapsay1-
c1 bir anlama sahiptir. Kuseyr1 ayrica kulun Allah’a olan sevgisi-
nin ise nefsinin isteklerini terk etmek ve Allah'in hukukuna ri-
ayet etmekle tezahur edecegini soyleyerek muhabbet kavrami
konusundaki safi bakis acisini sergiler.”

Bu ayetin disinda muhabbet kavramu ile ilgili olarak tasavvuf
kaynaklarinda baska ayetler de bulunmaktadir. Bunlardan Al-i
Imran saresinde yer alan ayet soyledlr

V.;.M}w«uvj y;rgﬁngx;:@,wuwmw@sw&
“(Ey Peygamber!) de ki: Allah1 gercekten seviyorsaniz, gelin

71 Maide, 5/54. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 53; Eba Talib el-Mekki, Katii'l-kulab, 11, 82; Kuseyri,
er-Risdle, s. 347; Huevir, Kesfi'l-mahcab, s. 366; Herevi, Mendzili's-sdirin, s. 88; Gazali,
Thya, 1V, 390.

722 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 54.

23 Bkz. Kuseyi, Letdifiil-isarat, I, 102.
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bana uyun ki Allah da sizi sevsin, ginahlanmizi affetsin.” Serrac
bu ayetin Allah’in kullarina, kullarin da Allah’a olan muhab-
betine isaret ettigini soyleyerek eserine almistir.”** Muhabbet
kavramu ile ilgili olarak delil getirilen diger bir ayet ise Baka-
ra sﬂresindedir
W _,,m) D is beTpe I ) 03 .w R H
“(Bunca delile ragmen) kimi insanlar hala Allah’tan baska var-
liklar ilah/tanr yerine koyup ona ortak kosmakta ve onlart sirf
Allah’a gosterilmesi gereken bir sevgiyle sevmekteler. Muminler
ise (onlarn aksine) Allah’t her seyden ¢ok severler.”’?> Serrac bu
ayette, muminlerin Allah’a karsi olan muhabbetlerinin anlatil-
digimi belirtmektedir.”* Kelabazi'ye gore, Allah'in kuluna kar-
st olan sevgisi bir nevi bagimlilikur, kisi artik baska bir sevgi ile
mesgul olamaz. Ayrica Kelabazi “Seni kendim igin yetistirip sec-
tim.” ayetinin’?’ sevginin bu boyutuna isaret ettigini belirtir.”*®
Gazali, muhabbeti kuvvetlendirmek i¢in alinmasi gereken bazi
onlemlerden de bahsetmektedir. Bunlardan ilki masivay gontl-
den cikartmaktir. Gazali bunu icinde su bulunan bir kaba sirke
konulamayacagi ornegine benzetir ve bu kanaatini Kur'an’daki
719 gyeti
ile destekler. Nitekim Gazali'ye gore muhabbetin kemali ancak
kisinin tiim kalbiyle rabbini sevmesi ile gerceklesir.”°
Kuran'da Allahin kuluna, kulun da rabbine karsi besledi-
g sevgiyi iceren ayetlerin muhabbet kavram icin kaynaklik

“Allah hicbir insanin gogsunde iki kalp yaratmamustir.

teskil ettigi soylenebilir. Yukarnda 6rnek olarak zikrettigimiz
ayetlerden de bu acik bir sekilde anlasilmaktadir.

1.4.5. Ragbet
Ragbet (i) kavrami, Herevi'nin “Ebvab” bolimunde yer ver-

724 Al-i Tmran, 3/31. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 53, 54. Ayrica bkz. Gazali, Thya, TV, 431.

72 Bakara, 2/165. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 53; Hucviri, Kesfiil-mahcib, s. 366; Gazali, Thya, IV, 390.

726 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 54.

27 Taha, 20/41.

728 Kelabazi, et-Taarruf, s. 129.

729 Ahzab, 33/4.

0 Gazali, Thya, 1V, 417. Gazali, muhabbet kavranu ile ilgili daha baska ayetler de eserine al-
mustir. Saf, 61/4 ve Bakara, 2/222 bunlar arasinda sayilabilir. Bkz. Gazali, Thyd, 1V, 431.
Kuseyri'nin muhabbet kavramu ile ilgili baz1 hadisleri de eserine aldig1 gortlmektedir. Or-
nek olarak su hadisi burada zikredebiliriz: (5 & &2 i 58 Z50 e “Kim Allah’a kavus-
may1 arzu ederse, Allah da o kimseye kavusmayi arzu eder. Kim de Allah’a kavusmaktan
hoslanmazsa, Allah da o kimseye kavusmaktan hoslanmaz.” Buhari, Rikak, 41, no. 6507
Miislim, Zikir ve dua ve tevbe ve istigfar, 14, no. 6820.
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digi makamlardan biridir.”*! Diger tasavvuf kaynaklannda mus-
takil olarak ele alimnmamistir. Sozlukte “arzu, istek, talep, emel,
umit ve genislik” anlamlarina gelmektedir.”*? Tasavvufta ise bas-
ta Allah’a karst hissedilen arzuyu ifade etmekle birlikte, onun
rahmeti ve magfiretine dair duyulan arzu ve istegi anlattig bi-
linmektedir. Herevi'ye gore ragbetin tg tirtt bulunmaktadir. 1l-
ki haber ehlinin ragbetidir ki bu ragbet bilgiden kaynaklanmak-
ta olup sahibini ¢alismaya, ruhsatlardan kacinip azimet ile amel
etmeye sevk eder. Tkincisi hal ehline ait olup Hak’tan baska hic-
bir seye ilgi duyulmasina imkan vermeyen ragbettir. U¢incust
ise muisahede sahiplerinin ragbetidir. Bu ragbet takva ve him-
met ile birliktedir. Muisahede sahiplerinin ragbetinde tefrikaya
yer yoktur. Herevi'ye gore ragbet recadan daha tistin bir merte-
bedir. Nitekim reca bir nevi tmit olup gerceklesmesi kesin de-
gildir. Ragbet ise gerceklesmeye daha yakindir.””’

Herevi'nin raghet kavranu ile ilgili olarak istishad ettigi ayet
soyledir:
(G Le) 6,2

“Bize ragbet (af ve magfiret imidi) ve rehbetle (azap korku-
su ile) dua ederlerdi.”™* Ayette ifade edilen ragbet, tefsirlerde
“Allah’in rahmetini, af ve magfiretini tmit etmek, arzulamak
ve cenneti umit etme” gibi sekillerde anlasilmistir.” Tefsirler-
de yapilan bu aciklamalarin mutasavviflarin ragbet kavram ile
kastettikleri genel anlam ile ortustigu gorulmektedir. Buradan
yola ¢ikarak tasavvuftaki ragbet kavraminin Kur'an kaynakli bir

kavram oldugunu soyleyebiliriz.

1.5. Diger Kavramlar
Buraya kadar ele alinan baghklarda ahlak, nefis terbiyesi, bil-
gi ve muhabbet gibi ana konular altinda islenebilecek kavram-
lar verilmisti. Bu bashk altnda ise her biri tasavvufun muhte-
lif yonlerine ve konularina isaret eden ve belli basliklar altinda
gruplandirlamayan bazi kavramlar ele alinacakur.

1 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 35.

732 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 11, 133; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi'l-luga, 11, 415; Ragib el-
Isfahanti, el-Miifredat, s. 198.

733 Bkz. Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 35.

3% Enbiya, 21/90. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 35.

7 Bkz. Taberi, Tefsir, XVI, 389; Vahidi, el-Vasit, 111, 250.
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1.5.1. Dua
Kulun rabbine yonelisini ifade eden dua (cu) kavramu tasav-
vuf kaynaklarinda siklikla yer verilen kavramlardandir. Kuseyri
dua kavramina sufilerin halleri ve makamlarina dair ayirdig
bolumde yer verirken Gazali dua kavramu icin ayirdigr mustakil
bolumun yani sira dua-riza iliskisi baglaminda riza kavramu ile
birlikte ayrica ele almistir.”*

Dua kelimesi sozlukte “cagirmak, nida, seslenmek, davet et-
mek, istemek, yardim talep etmek ve ragbet etmek” gibi an-
lamlara gelmekte olup™’ bir tasavvuf terimi olarak ise kulun
Allah’tan arzu ve istekte bulunmasini ifade etmektedir.”® Du-
anin yapilis seklini ise safiler soz, fiil ve hal ile olmak tzere t¢
kisma ayirmaktadirlar.” Sufiler duanin, ihtiyaclarin anahtan
ve ihtiyag sahiplerinin soluklanacagy, sikintida olanlarin gidece-
gi, talepleri olanlarin nefes alacag: yer oldugunu belirterek du-

anin dnemine isaret etmektedirler.”*

Kur'an’da yirmiden fazla yerde™
olarak tasavvuf kaynaklarinda ¢ok sayida ayet yer almaktadir.”
Miifessirlerin  yorumlarina bakildiginda da dua kavramina

sufiler ile benzer anlamlan yukledikleri gorilmektedir.™ Du-

gecen dua kavramu ile ilgili

anin Kur'an kaynakli bir kavram oldugu konusunda ihtilaf ol-
madigini disundigumiiz i¢in burada yalmzca mutasavwiflarin
dua kavramu ile ilgili olarak eserlerine aldiklar iki ayeti 6rnek
olmasi acisindan zikredecegiz:

24 - -

T S5 8
“Rabbinize boyun btikerek ve gizlice dua edin.””**

730 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 295; Gazali, Ihyd, IV, 462, 1, 427.

37 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 315; Tbn Manzar, Lisanil-Arab, XV1, 1385; Firazabadi,
Besair, 11, 600; Ebu’l-Beka, Kiilliyyat, s. 67; Zebidi, Taci'l-aras, XXXVIIL, 46.

738 Tehanevi, Kessdf, 785; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 111; Stleyman Uludag, “Dua
(Tasavvuf)”, DIA, Istanbul, 1994, IX, 535.

9 Kuseyri, er-Risdle, s. 300.

™0 Kuseyri, er-Risdle, s. 296.

™1 Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemi’l-miifehres, s. 257; Selahaddin Parladir, “Dua (Islam’da)”, DIA,
Istanbul, 1994, s. 530.

2 Ornegin Gazali eserinde dua ile ilgili olarak su ayetlere de yer vermektedir: Enbiya, 21/90;
Gazali, Thya, IV, 462. Bakara, 2/186; Araf, 17/55; Mtmin, 40/60; Isra, 17/110. Bkz. Gazali,
ihya, 1, 427.

3 Semin el-Halebi, Umdetil-huffaz, 11, 13-14; Firazabadi, Besdir, 11, 600; Parladir, “Islam’da
Dua”, DIA, s. 530.

™4 Aral, 7/55; Kuseyri, er-Risdle, s. 295; Gazali, Thya, 1, 427.
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“(Ey Musrikler!) darda kalmis kimsenin duasini kabul edip

onun stkintisini gideren ve sizi yerytizunun halifeleri kilan Allah

mu Ustin yoksa ona ortak kostugunuz seyler mi?! Allah’la birlikte
baska bir ilah olabilir mi hi¢! Siz ne kadar diisuncesizsiniz!”"*

1.5.2. Fakr ve Gina

Fakr (a31) ve gind (4" kavramlan tasavvufta birlikte ele ali-
nan 1stilahlardandir. Fakr kavramini Serrac, Kelabazi, Kuseyri
ve Herevi, makamlar arasinda; Ebt Talib el-Mekki ve Huicviri
ise mustakil bir baslk ile ele almislardir.”* Kuseyri, fakrin, ev-
liyanin siari, asfiyanin siist ve zineti, enbiya ve muttakiler i¢in
ise Hak Teala’nin secimi oldugunu belirterek fakrn tasavvufta-
ki onemine vurgu yapmaktadir.”” Gazali ise Thydu ulami’d-din
isimli eserinin dorduncti boliimune “Munciyyat” ismini vermis,
kurtulusun temelini de dunya ile olan baglantiy1 koparmaya
baglamistir. Duinya ile alakayr kesmenin yahut ondan uzaklas-
manin ise iki sekilde olabilecegini belirtmistir. Ilki dunyay1 kul-
dan uzaklastirmakutir ki bu fakr olarak isimlendirilir. Ikincisi ise
insan1 dunyadan uzaklastirmakur ki buna da ziithd adi verilir.”®

Fakr, kelime olarak “maddeten ve manen muhta¢ olma, ih-
tiyac duyulan seyin elde olmamast ve yoksulluk” gibi anlamla-
ra gelmektedir.”® Ragib el-Isfahani fakri, “bir seye zorunlu ola-
rak muhta¢ olma”, “maddeten muhtac¢ olma”, “gonul zenginli-
ginin z1dd1 anlamda muhtachk” ve “Allah’a karsi daima muh-
tachk hissetme” olmak tzere dort yonunun bulundugundan
bahsetmektedir.” Diger bir yoruma gore fakr, omurga kemigini
ifade eden fikdru’z-zahr (e ;i) tabirinden tiiremistir. Arapca’da
fikar, sirtin dtiz durmasini saglayan omurga kemiginin ismidir. Bu
kemik kirilir yahut sakatlanirsa dtiz durmak icin baska bir deste-

™ Neml, 27/62; Kuseyri, er-Risdle, s. 296.

6 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 45, 201; Kelabazi, et-Taarruf, s. 112; Eba Talib el-Mekki, Katit'l-
kulab, 11, 323; Kuseyri, er-Risdle, s. 302; Hucviri, Kesfii'l-mahcub, s. 85; Herevi, Menazilii’s-
sdirin, s. 71.

™7 Kuseyri, er-Risdle, s. 303.

8 Gazali, Thya, 1V, 251. Ayrica bkz. Isa Celik, “Tasavvulfi Bir Terim Olarak Fakr”, EKEV Akade-
mi Dergisi, 2, 2001, ss. 191-206.

74 Bkz. Ibn Manzar, Lisaniil-Arab, XXXVII, 3444; Curcani, et-Ta‘rifdt, s. 142.

50 Ragb el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 383.
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ge ihtiyac duyulur. Ayni sekilde muhtac olan kimseler de destege
ihtiyac duydugu icin fakir kelimesi ile isimlendirilmistir.”"

Bir tasavvuf kavramu olarak fakr ise “insamin zorunlu ihtiyagla-
rin1 karsilayacak imkanlardan yoksun olmasi” veya “kendisini her
zaman Allah’a muhtag bilmesi” anlamlarnnda kullanilmaktadir.”>
Ibnwl-Cella (6. 306/918), “Muhtac durumda bile olsalar bas-
kalarmi kendilerine tercih ederler.” ayetinden™? hareketle fak-
11 “Hicbir seye sahip olmamandir. Sahip olsan da onun senin
icin olmamasidir.” seklinde tanimlamistur.”* Ebtt Muhammed
el-Ceriri (6. 321/933) ise “Fakr, mevcudu tiikketmeden elde ol-
mayanit talep etmemektir.” seklinde bir tarif yapmistir.”>

Fakirin, muhta¢ olmanin yaninda birtakim ahlaki meziyet-
ler tasimas gerektigini de vurgulayan™® Serrac fakirleri manevi
derecelerini de goz ontinde bulundurarak ti¢ kisma ayirmakta-
dir. Serrac, bunlann ilkinin mukarreblerin makami oldugunu
belirtir. Bu kimseler bir seye sahip olmayan, kimseden de bir
sey beklemeyen, verilse kabul dahi etmeyen fakirlerdir. Tkinci-
si ise siddiklerin makami olup bunlar hicbir seye sahip olma-
yan, kimseden bir sey beklemeyen fakat verildiginde ise kabul
eden fakirlerdir. Uctincusi ise hicbir seye sahip olmayan, ihti-
yacini yalnizca soylediginde severek yerine getirecek kardesle-
rinden isteyen fakirlerdir.”” Herevi'ye gore fakr, mulkiyeti gor-
mekten uzaklasmakur.”® Gazali'ye gore ise fakr, muhtac olunan
seyin yoklugudur.”™

Fakr kavrami, Kur'an'da bir ayette, fakir olarak, on iki ayette
ise cogul olarak fukara seklinde ge¢mektedir.”* Hucviri, fakr ko-
nusundaki ayet ve hadislerin sihhatini ispat etmeye ihtiyac du-
yulmayacak kadar ¢cok ve meshur oldugunu ifade etmektedir.”
KuseyrT'nin eserine aldig fakr ile ilgili ayet soyledir:

1 Serrac, el-Luma’, s. 150.

72 Suleyman Uludag, “Fakr”, DIA, Istanbul, 1995, XI1, 132.
>3 Hasr, 59/9. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 112.

% Kelabazi, et-Taarruf, s. 112.

755 Kelabazi, et-Taarruf, s. 112.

76 Serrac, el-Lumac, s. 150.

7 Serrac, el-Luma’, s. 45, 46.

78 Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 71.

™ Gazali, Ihya, 1V, 253.

700 Uludag, “Fakr”, DIA, XI1, 132.

701 Bkz. Huieviri, Kesfirl-mahcab, s. 85. Kuseyri'nin fakr ile ilgili verdigi hadislerden bir tanesi or-

nek olmasi acisindan burada zikredebiliriz: Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Fakirler cen-
nete zenginlerden bes yiiz y1l, yani yanim giin énce gireceklerdir” Tirmizi, Zithd, 37, no. 2353.
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;L..cw mej\ H’“”“ upﬂw 4 Lﬂ uf.\lg..w \J 4.0\ Jo @ U).\a;-’ u,m ;\Juu
(..J,c ] duf}u, 1545 U Gy Sy el (b5 AT
“(Ey Miminler! Yapacaginiz hayu’lar) kendilerini Allah yolu-

na adayan ve bu ytizden dolasip ticaret yapma imkani bulama-
yan fakirler icindir. Ger¢ek hallerini bilmeyen biri, onlan iffet-
lerinden dolay1 (el acip yardim dilemedikleri icin) zengin sa-
nir. Ama sen onlar simalarindan tanirsin. Onlar yuzsuzlik ede-
rek kimseden bir sey istemezler. Hi¢ stipheniz olmasin ki Allah
yaptiginiz her yardimu bilir.”’®* TaberT'nin naklettigine gore bu
ayetteki (oZ0) ifadesinden genel olarak tiim fakirler kastedil-
mis olabifeceéi gibi 6zel bir anlam olarak muhacirlere hasredil-
mis olmasi da muhtemeldir.”®

Serrac, Sam ehlinin stfileri fukara olarak adlandirdiklarim
ve fakirlerin de Kur'an’da hem yukaridaki ayette, hem de Hasr
stresindeki su ayette gegtlgml belirtir:

Oy Bzl )y *U‘ & Sd Oy r-@J‘J") Pk o ’f-f-‘ u“\'” qu-Le-J‘ ﬁ‘;uU

d}”‘-\d’ - JJ;‘ 4,255

“(Allah’in verdigi bu ganimet mallar,) Allah’in Tutfunu ve riza-

sint kazanmak isteyen, Allah'in dinine ve elcisine yardim eden,

bu ugurda yurtlarindan c¢ikarilip mallarindan-miilklerinden

edilen fakir muhacirlerindir. Ctinkt onlar imanlarinda samimi
olan kimselerdir.”"¢*

Bu iki ayetin genel anlamiyla tasavvuftaki fakr kavrami icin
kaynaklik teskil ettigi anlagilmaktadir. Tlgili ayetlerde fakirlerin
olumlu yonlerinin ¢ne ¢ikartilmasi, sufilerin bu kavrami be-
nimsemesinde etkili olmustur.

Fakr kavraminin tam olarak zidd1 bir anlama sahip olan diger
bir kavram da gina kavramidir. Sozlikte “fakir ve muhtac olma-
ma, yeterli olma, kafi olma ve ihtiyacin olmamas1” anlamlarina
gelen™ gina kelimesi, Ragib el-Isfahaninin belirttigine gore Al-
lah icin kullamldiginda hicbir seye muhta¢ olmamasini, insan-
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lar i¢in kullanildiginda ise ihtiyacin azhgini ifade eder.”®® Tasav-
vufta ise gina kavrami, maddi ve manevi zenginligi ifade eder.
Hucviri eserinde, fakrin m1 yoksa ginanin mi tstin oldugu-
na dair yapilan tartismalardan bahsetmektedir. Hucvirl, Haris
b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857), Ahmed b. Ebwl-Havari (0.
246/860), Yahya b. Muaz (6. 258/872) ve Ruveym (6. 303/915)
gibi sufilerin Allah’in bir sifati olmasindan dolayr ginay: ustun
gorduklerini belirtir. Fakat buna karsin kendisinin fakrin tistun
oldugu kanaatinde oldugunu belirtir. Nitekim Hucvirl'ye go-
re gina Allah'in bir sifati olmakla birlikte insan icin kullanildi-
ginda ayn1 anlamu ifade etmez; gina Allah icin hakiki anlamda
kullanilirken yaratiklar icin mecazi anlamiyla kullanilir. Ayrica
Hucvirl'ye gore faknn Allah icin kullamlmasi mumkuin degil-
dir. Hueviri bu kanaatini su ayederle delillendirir:
e J,‘sx,n AJJ\, w S A uﬂux L@\J
“Ey insanlar! Allah’a muhtag olan sizsiniz. Gani (hicbir seye
mubhtag olmayan) ve oviilmeye layik olan ancak Allah’tir.”’®” Di-
ger bir ayette ise Allahu Teala,
S 8ty L g
“Allah ganidir, siz ise fukarasimz.” buyurmaktadlr.768 Her iki
ayette de fakirlik insanlara, gina ise Allah’a ait bir sifat olarak su-
nulmaktadir. Dolayisiyla bu ayetler Hucvirinin kanaatini des-
teklemektedir. Gazali ise bu ayeti agiklama sadedinde sarf et-
tigi sozlerinde hicbir seye muhta¢ olmayan tek varhigin Alla-
hu Teala oldugunu, ondan bagka ttum varliklarin mevcudiye-
tini strdurmek icin ona muhta¢ oldugunu belirtir. Ayrica bu
ayetteki fakrin ozel anlamiyla mala kars: olan muhtaclik degil
de mutlak anlamdaki muhtachg ifade etmek icin kullanilmis
oldugunu da sozlerine eklemektedir.”®
Gina kavramini Herevi makam olarak eserine almis ve “Usul”
bolumiinde yer vermistir. Herevi'ye gore gina, “milk-i tam” ya-
ni “tam anlamiyla malik olma” anlamina gelir ve maddi manevi
her acidan muhta¢ olmamayi ifade eder.””® Herevinin gina kav-

762 Bakara, 2/273. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 45; Kuseyri, er-Risdle, s. 302; Ebt Talib el-Mekki,
Katirl-kulab, 11, 323; Ibn Farek, el-Ibdne, s. 94; Hucviri, Kesfii'l-mahcab, s. 85.

763 Bkz. Taberi, Tefsir, V, 23.

6% Hagr, 59/8. Bkz. Serréc, el-Luma’, s. 27. Ayrica bkz. Ebu Talib el-Mekki, Katil-kulab, 11, 323;
Tbn Farek, el-Tbdne, s. 94; Gazali, Thyd, IV, 257. Htcviri fakr kavramu ile ilgili olarak ayrica Nahl, 767 Faur, 35/15. Bkz. Hitevird, Kesfii'l-mahcib, s. 88; Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 71.
16/75 ve Secde, 32/16 ayetlerini de delil getirmektedir. Bkz. Huievird, Kesfiil-mahcab, s. 85. 708 Muhammed, 47/38. Bkz. Hileviri, Kesfit'l-mahcib, s. 88; Gazali, Thyd, 1V, 253.

795 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 111, 294; Tbn Faris, Mu‘cemti mekdyisi’l-luga, TV, 397; Ragib el- 9 Gazali, Ihya, 1V, 253.

Isfahant, el-Miifredat, s. 366. 710 Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 76.

rami ile ilgili istishad ettigi ayet,

70 Ragib el-Isfahant, el-Miyfredat, s. 366.
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RPN

“Seni fakir bulup zengin etmedi mi?” ayetidir.””" Bu ayette Hz.
Peygamber’in Allah tarafindan zengin kilinmasindan bahsedil-
mis olmasindan dolay1, Herevi bu kavrami kullara ait bir ma-
kam olarak ele almstir. Ibn Kayyim el-Cevziyye ginanin ger-
cek manada sahibinin Allah oldugunu soylemekle birlikte bu
ayette Allahu Tealanin resulunti de maddeten ve manen zen-
gin kildigimin ifade edildigini belirtmektedir.””? Ibn Farek ise
bu ayetteki (s6) kelimesinin mastan olan (a4 kelimesinin
miifessirlerce fakr manasma yorumlandigim belirtmektedir. Bu
baglamda Allah'in Hz. Peygamberi zevcesi Hatice’nin mali ile
zenginlestirdigi ifade edilmektedir. Esas zenginligin ise Allah'in
bir sifat1 oldugunu, Allah’in fakir olarak isimlendirilmesinin ise
caiz olmayacagini ifade etmektedir.””

Kuran'da fakr sifaindan olumlu bir nitelik olarak bahse-
dilmis, buna karsin dunyaligin pek cok ayette yerilmis olma-
st stfilerin bu mefhumu kavramlastirmas: icin ¢énemli bir sa-
ik olmus, boylece Kur'an’da yer alan fakr ve gina kavramlar ta-
savvuf kaynaklarindaki yerini almistir. Ayrica stfilerin kendi-
lerini fakir olarak nitelendirmeleri de yine Kur'an’daki ayetlere
dayandirlan bir isimlendirme olarak karsimiza cikmaktadir.
Fakat yukaridaki ayetlerden de anlasildigr gibi fakr kavrami
Kur'an’da daha ¢ok kelime anlami ile muhta¢ olmay ifade eder
bir sekilde kullanilmaktadir. Tasavvufta ise kelime anlamindan
hareketle fakr kavraminin anlam alaninin genisledigi, ahlaki bir
boyut kazandig, cesitli derecelerinden bahsedildigi gorulmek-
tedir. Bununla birlikte fakr ve gina kavramlarinin 6z itibariyle
Kur'an kaynakli kavramlar olduklarini soylemek mumkundur.

1.5.3. Firar
Firar (,)4) kavrami, Herevinin “Baslangic” bolimiinde ele al-
dig1 makamlar arasindadir. Firar, sozlukte “kacmak ve gozden
kaybolmak” anlamina gelmektedir.””* Herevi'ye gore firar, yok
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olandan ezeli olana ka¢gmaktir. Bu manaya uygun olarak Herevi,
uc turlu firardan bahsetmektedir: Avamin firan cehaletten il-
me, tembellikten girisimcilige, darliktan genislige kagmakur.
Havasin firart haberden musahedeye, rusimdan usule (sekil-
den o¢ze), hazlardan tecride (masivadan arinmaya) kagmakur.
Hasst’l-havasin firarn ise masivadan Hakk’a kacmak, daha son-
ra firar makaminda oldugu dustincesinden Allah’a, son olarak
da bu firar dustiincesinden de Cenab-1 Hakk’a firar etmektir.””

Herevt'nin firar kavramu ile ilgili olarak su ayetle istishad et-

mektedir: i
Ll e

“O halde hemen Allah’a kosun!”""® Mufessirler bu ayetle ilgili
cesitli yorumlar yapmuslardir. Bu yorumlarn daha cok Herevinin
taksimindeki avamin firarina uygun aciklamalar oldugu anlasil-
maktadir. Mesela Mukatil b. Suleyman, “gtinahlardan Allah’a
kacmak” anlami vererek bu baglamdaki firar anlamina yakin
bir tefsirde bulunmustur.””” Aym sekilde Taberi de “Allah’in aza-
bindan rahmetine iman, itaat ve emirlerine uymak suretiyle ka-
¢mn” agiklamasimi yapmisuir.””® Maturidi ise “sirkten tevhide”,
“Allah’n cagirdigindan yasakladigina”, “azaptan sevaba” ve “Her
turlu ihtiyacimizda Allah’a siginin, baskasindan bir sey talep et-
meyin” seklindeki muhtemel anlamlarina deginmistir.””

Safi mudessirlerden Sehl b. Abdullah et-Tusteri, “masivadan
Allahva”, “Allalva isyandan itaate”, “cehaletten bilgiye”, “Allah'in
azabindan rahmetine” ve “Allah'in ofkesinden rmzasina” kac-
ma anlamlan vererek ayetin muhtemel anlamlarina isarette bu-
lunmustur.”® Tusterinin verdigi bu anlamlarm Herevinin taksi-
mindeki her ti¢ anlam da icermekte oldugu dikkat cekmektedir.

Tefsirlerdeki bu yorumlardan anlasildigy kadanyla ayette tum
olumsuzluklardan kagip Allah'in razi olacag davranislara yonel-
meye isaret edildigi anlasilmaktadir. Bu anlamuyla ayette ifade
edilen mananm stfilerin kavrama yukledikleri ozellikle avamin
firarina dair verilen anlam ile ortustugu gorilmektedir. Dolayisty-

> Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 22.
1 Duha, 93/8. Bkz. Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 76; ibn Farek, el-Ibdne, s. 94. 716 Zariyat, 51/50. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 22.
77 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddriciis-sdlikin, 11, 358. 7" Mukatil b. Suleyman, Tefsir, IV, 133.
5 ibn Farek, el-bdne, s. 94. 778 Taberd, Tefsir, XXI, 549.
77 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 111, 311; Tbn Faris, Mu‘cemti mekdyisi’l-luga, TV, 439; Ragib el- 79 Maturidi, Tefsir, 1V, 585.
Isfahant, el-Miifredat, s. 374. 80 Tusterd, Tefsir, s. 154.
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la bu anlanuyla firar kavrammm Kur'an kaynaklh bir kavram ol-
dugunu soylemek mumkundur. Firann tasavvuftaki diger boyut-
lar ise ancak ayetin isari yorumu ile ulasilan anlamlar olup ayetin
zahirinden dogrudan cikartilamamaktadir. Bu yonuyle firar kav-
raminin tasavvufta anlam genislemesine ugradig: anlasilmaktadir.

1.5.4. Hayat
Hayat (s.=)) Herevinin “Hakikatler” bolumundeki makam-
lar arasinda yer vermis oldugu bir kavramdir. Sozlukte “ya-
sam, dirilik ve canlilk” anlamina gelen™" hayat, tasavvufta ilahi
tecellilere mazhar olan ruhun bu sayede kavustugu Allah'm
rizasina uygun yeni yasam tarzini ifade eder.”?

Herevi hayat kavramu ile ug turltt yasamdan bahsetmektedir. 11-
ki cehaletin 6lmesi ile ilmin hayat bulmasidir. Bu tur bir hayat,
havf, reca ve muhabbet ile soluklanir. Ikincisi tefrikanin olimii
ile cem'in hayat bulmasidir. Bu nevi hayat 1zdirar, iftikar ve iftihar
ile soluklamir. Uctincust ise viicudun hayati olup bu da Hak ile
hayat bulmaktir. Bu da heybet, viictd ve infirad ile soluklamr.”®

Herevi hayat makamn ile ilgili olarak su ayet ile istishad et-
mistir: ) )

S8 e s S W o 5 U e S B 06 g
e

“(Manen ve ruhen) olu iken kendisini (imanla) hayata kavus-

turdugumuz ve insanlar arasinda (dogru yolu bulmus biri ola-

B

rak) yurtimesi i¢in ¢ntne (manevi) 151k tuttugumuz kimse ile
karanliklarda kalan ve bir turlt aydinhiga ¢citkamayan kimsenin
durumu bir olur mu hic!”7** Ayette ifade edilen “olu iken hayat
verme” hadisesi mutasavviflarin tevillerine uygun olarak tefsir-
lerde de manevi anlamda bir diriltme ve hayat vermeye yorul-
dugu ve “dalalette iken hidayet verme” anlamimnin yayin olarak
tercih edildigi gorulmektedir.”® Mendziliis-sdirin sarihlerinden
[bn Kayyim el-Cevziyye de, bu ayette iman, hidayet ve ilim ru-
hundan yoksun olan kalplerin 6li olarak degerlendirildigini
belirtir. Bunlarnn dirilmesi ise ancak Allah1 bilen, seven, itaat

786
787
788

187
AYETLERIN ZAHIR MANALARINDAN ISTINBAT EDILEN KAVRAMLAR

eden, sirkten uzak bir ruh ile mamkundir.” Delil getirilen bu
ayette de goruldugu gibi manevi anlamdaki bir dirilmeyi ve ye-
niden hayat bulmay ifade eden hayat kavraminin Kur'an kay-
nakl bir kavram oldugu anlasilmaktadr.

1.5.5. Hiirmet
Allalva ve onun emir ve yasaklarina duyulan saygimin bir ifa-
desi olan hiirmet (i) kavrami Herevinin “Muamelat” bolu-
munde yer verdigi bir makamdir.”® Sozlukte “ihlali yasaklan-
mis olan, riayet edilmesi, yerine getirilmesi gereken sey, say-
g1 ve itibar” gibi anlamlara gelmekte olan™ hirmet kavramini
Herevi, “kars: ¢citkmaktan ve curetkarliktan uzak durmak” seklin-
de tanmimlamaktadir.”® Diger bir tamima gore ise htrmet, kalpte-
ki tazim/sayg1 duygusu olup buna bagh olarak yasaklanan bir hu-
susta ihlalden kacinmakur. ™ Herevi htiirmet kavraminin ti¢ dere-
cesinden bahsetmektedir. [1ki sevap veya gunah kaygisi olmaksi-
zin Allah’in emir ve yasaklarina saygi gostermek ve onlara uymak-
ur. Ikincisi Allah hakkindaki haberleri tevile gitmeksizin zahirine
gore kabul etmektir. Uctincist ile bast makamina ctiretin karis-
masindan, sevince given duygusunun girmesinden ve musahede
makamina sebeplerin engel olmasindan korunmaktir.”!
Herevi'nin tclu taksiminden ve diger tanimlardan anladigimiz
kadaryla tasavvufta htrmet kavramu ile kast olunan, Allah’mn zan
ve sifatlarina karsi derin bir sayg1 ve tazim icerisinde olmak ve bu
sayginin neticesi olarak onun emir ve yasaklar1 konusunda ihti-
mam gostermek ve onlara hicbir surette muhalefet etmemektir.
Bu dogrultuda Herevi hirmet makam ile ilgili olarak,
5 U ot e
“Her kim Allah'in hurmet gerektiren buitin bu emirlerine la-
yikiyla uyarsa, bu (sorumlu davranist) rabbinin nezdinde ken-
disi icin hayirdir.” ayeti ile istishad etmistir.”*? Ayet ile ilgili ola-

Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricit’s-salikin, 111, 198, 199.

Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 39.

Cevheri, Sthah, V, 1895; Ragib el-Isfahant, el-Miifreddt, s. 114; Ibn Manzar, Lisanil-Arab,
IX, 844; Mustala Cagrici, “Sayg”, DIA, Istanbul, 2009, XXXV1, 211; Uludag, Tasavvuf Te-

78! Tbn Faris, Mu‘cemit mekdyisi’-luga, 11, 122; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 138.. rimleri Sozluigi, s. 176.

782 Bkz. Stilleyman Uludag, “Hayat”, DIA, Istanbul, 1998, XV1I, 12. 8 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 40; Tilimsani, Serhu Menazilis-sdirin, s. 95-98.

83 Herevi, Menagziliis-sdirin, 117. 0 Eba Talib el-Mekki, Kati'l-kulib, 1, 307.

8t En’am 6/122. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, 117. ™1 Bkz. Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 40; Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 95-98.
™ Mukatil b. Stleyman, Tefsir, I, 587; Taberi, Tefsir, IX, 534. 72 Hac, 22/30. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 39.
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rak mufessirlerin yorumlarina baktigimizda tasavvufta kul-
lanilan anlam ile benzer yorumlarnn yapildigi goralmektedir.
Ayette genel anlamda Allahin emir ve yasaklarina sayg ile uy-
mak ifade edilmektedir. Ozelde ise 6ncesiyle de iliskili olarak
Mekke, harem bolgesi, hac ve umre ile ilgili yasaklarin kaste-
dilmis oldugu tefsirlerde vurgulanmaktadir.”” Mutasavvifla-
rin bu ayeti genel anlamiyla yani “Allah'in emir ve yasaklarina
duyulan tazimi” on planda tuttuklan gortlmektedir. Nitekim
Stlemi ayetteki hurumati, “Allah’in emir ve yasaklarina muha-
lefetetmemek, haramlarlakusanmamak” seklinde aciklamistir. "4
Kuseyri de ayni kanaattedir. Ona gore hurumata saygi goster-
mek ancak Allah’in emirlerine tazim ile mimkun olur. Emir-
lerine tazim ise onlara muhalefet etmemekle gerceklesebilir.”
Stlem?'nin naklettigi diger bir gortise gore ise hurumattan kasit
Allah'in sifatlaridir. Dolayisiyla Allah’in emir ve yasaklar konu-
sunda gevseklik gosteren bizzat Allah'in zatina kars: saygisizlik
etmis olur ki Sulemi’'ye gore bu munafiklikur.™ [bn Kayyim el-
Cevziyye'ye gore buradaki hurumat, sayg1 gosterilmesi ve ko-
runmasli gereken hak/hukuk, kisiler, zaman ve mekan gibi hu-
suslarin tamamim kapsamaktadir.™”

Mifessirlerin ve mutasavviflarin delil getirilen bu ayete da-
ir yorumlar1 degerlendirildiginde ayetin 6zel anlaminin yanin-
da genel anlamda Allah’in emir ve yasaklarina olan htirmeti ifa-
de ettigi gorulmektedir. Bu baglamda tasavvuftaki hiirmet kav-
raminin Kur'an kaynakl bir kavram oldugunu soylemek muim-
kun olacaktir. Fakat Kur'an kaynakli bu kavramin daha sonra
stfilerce farkl boyut ve anlamlarda yorumlandigs, tasavvuftaki
derece ile dogru orantili olarak iceriginde birtakim degisiklikle-
rin oldugu Herevinin taksiminde acgik¢a gorulmektedir. Bu ba-
kimdan ¢z itibariyle Kur'an’dan alinmis oldugunu soyleyebile-
cegimiz bu kavram, birtakim yorumlarla, Kur'an'daki manasim
korumakla birlikte, daha genis bir anlam alanini ihtiva eder bir
hal almistir.
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1.5.6. Istind’
Tasavvufta peygamberlere has bir derece olarak kavramlasmis
olan 1stind‘ (Cuw}?\), Serrac ve Hucvirinin tasavvufl 1sulahlan
arsinda yer vermis oldugu ozel bir kavramdir.”® Sozlukte, “bir
seyin abartih bir sekilde duzeltilmesi, imal etmek, siparis ver-
mek, bir kimseyi ozenle yetistirmek, dost edinmek, terbiye et-
mek ve yetistirmek” gibi anlamlara gelen” 1stina‘ kavramu, ta-
savvufta Allah'n bir kulunu 6zel olarak secip yetistirmesi an-
laminda kullanilmaktadir. Nitekim Hucvir'ye gore sufiler bu
kavramla Allahu Teala'nin kulunu tim nefsani vasif ve hazlar-
dan izale etmek suretiyle tehzib edip duzeltmesini ifade etmek-
tedirler. Nefsani duygu ve duisuncelerden arinmis olan kul boy-
lece kendinden de fani olmus olur.8%

Serrac ve Huieviri gibi stfiler 1stina mertebesinin yalnizca pey-
gamberlere has bir makam oldugunu, evliyanin ise bu makama
yukselmesinin s6z konusu olamayacagini ifade etmektedirler.®
Bazi sufiler ise bu mertebeyi daha da ozellestirerek Kur'an'da
yalnizca Hz. Musa hakkinda bu sekilde bahsedilmesinden yo-
la ¢ikarak bu makamin Hz. Musa'ya verilen 6zel bir mertebe ol-
dugu kanaatindedirler. Istind kavraminin dayanagini olusturan
Hz. Musa ile ilgili ayet soyledir: )

“(Ey Musa!) Gozetimim altinda yetisesin diye ben seni (Fira-
vun ve ailesine) sevimli kilmistim.”®* Tefsirlerde bu ayet, Hz.
Musa'nin yetismesinin her asamasinda Allah'in gozetimi ve ko-
rumast altinda bulundugu, yemesi ve terbiyesi gibi temel gerek-
sinimlerinin Allahu Tealanin istegi dogrultusunda gerceklesti-
gi seklinde yorumlanmaktadir.®*® Bu kavramimnin dayandirildi-
g1 diger bir ayet ise;

%8 Serrac, el-Luma’, s. 316; Hucviri, Kesfi'l-mahcub, s. 446.

9 Ebtt Manstr Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Herevi Ezheri (6. 370/980), Tehzibii'l-luga,
thk. Abdtsselam Muhammed Harun, ed-Dart’l-Misriyye lit-Te'lif ve't-Terceme, Kahire,
1384/1964, 11, 29; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 287; Zebidi, Tdcitl-aris, XXI, 374,

3 Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 111, 123; Taberi, Tefsir, XV1, 534; Vahidi, el-Vasit, 111, 269. 375; Stleyman Uludag, “Istna™, DIA, Istanbul, 1999, XIX, 213.
™4 Sulemi, Tefsir, 11, 22. 890 Hyievird, Kesfiil-mahcab, s. 446.

95 Kuseyri, Letdifil-isarat, 1V, 180. 801 Serrac, el-Luma’, s. 316; Hucviri, Kesfirl-mahcab, s. 446.

7% Sulemi, Tefsir, 11, 22. 802 Taha, 20/39. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 316.

7 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’-sdlikin, 11, 65. 803 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 11, 27; Taberi, Tefsir, XVI, 59; Vahidi, el-Vasit, 111, 206.
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“Seni kendim icin yetistirip sectim.” ayetidir.%* Tefsirlerde bu
ayetin acitklamast olarak Allah'in Hz. Musa’y1 peygamber ola-
rak sectigi ve ozel olarak yetistirdigi ifade edilmektedir.® Isari
tevillerde de ayni sekilde Allahu Tealanin Hz. Musa'yr kendi-
si icin sectigi, kendine has kildigi, onun gonlini yalniz kendi-
sine ayirdig1 yorumlarnna rastlanmaktadir.®° Bu se¢me ve yetis-
tirmenin bir sonucu olarak da Hz. Musa'nin gonlanun Allah’tan
897 risalet vazifesinin di-
sinda bir sey teblig etmeyecegi, Allah'in muradinin disinda hic-

gayris ile mesgul olamaz hale geldigi,

bir seyin ondan sadir olmayacagi, masivanin tamamen aradan
cikaruldigr ifade edilmektedir.®*®

Yukaridaki ayetlerin yorumlarindan anlasilmaktadir ki 1stina
kavrami Kur'an’da Hz. Musanin 6zel olarak secilmesi ve yetis-
tirilmesini ifade etmek i¢in kullanilmis bir kelime olup sonra-
dan tasavvuf ehlince terim haline getirilmistir. Dolayisiyla ta-
savvuftaki istind’ kavraminin Kur'an kaynakli bir kavram ol-
dugunu soylemek uygun olacakur. Ote yandan bu kavramin
Hz. Musa’ya kiyasen diger peygamberlere de tesmil edilebile-
cegi dustncesi kavramin kapsaminin genisletilme ¢abasinin bir
sonucu olarak yorumlanabilir.

1.5.7. I'tisam

Itisam (Cw‘w) Herevinin eserinin “Baslangic” bolumundeki
makamlar arasinda ele aldig1 bir kavramdir.® Sozlukte “yapis-
mak, kenetlenmek, korunmak, sarilmak ve sakinmak” anlam-
larina gelen®" i‘tisam, tasavvufta dinin emirlerini sikica yapis-
mak suretiyle yerine getirmek ve yasaklarindan titizlikle kagin-
mak anlaminda kullanilir. Herevi bu kavramu iki ayete atifta bu-
lunarak aciklar. Bu ayetlerden ilki soyledir:

Lot Ul 5 105,

“Hepiniz Allah’in ipine simsiki tutunun.”®'' Herevi'ye gore

Taha, 20/41. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 316.

Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 111, 28; Taberi, Tefsir, XVI, 72; Vahidi, el-Vasit, 111, 207.
Kuseyri, Letdifii’l-isarat, IV, 108.

Tusterd, Tefsir, s. 102.

Kuseyri, Letaiful-isarat, 1V, 106, 108.

Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 20.

Halil b. Ahmed, Kitabul-ayn, 111, 173; Cevheri, Sthah, V, 1989; Ragib el-Isfahani, el-
Mifredat, s. 336-337.

Al-i Imran, 3/103. Bkz. Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 20.
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buradaki “Allah’in ipine tutunmak” ifadesi, “Allah'in emirleri-
ni gozetmek ve itaat Gizere olmak” anlamina gelir. Herevinin
i‘tisama dair verdigi ikinci ayet ise

8 Dy

“Allah’a tutunun. O sizin mevlanizdir.” ayetidir.®'* Herevi bu-
radaki “Allah’a tutunmak” ifadesinin “her turli vehim ve tered-
diitten kurtulmak” anlamina geldigini belirtir.%"> Herevi'ye gore
avamin i‘tisami, Allah’mn emir ve yasaklarina riayet etmek, va’d
ve vaidi tasdik etmek yani “Allah’in ipine tutunmak”tir. Havasin
i‘tisam1 masiva ile inkita, yani onlara guzel ahlakla muame-
le etmekle birlikte onlarla olan smir1 da korumaktr. Havasin
i'tisam1 diger bir ayette ifade edilen (&} 53:¢) “kopma ihtimali
bulunmayan bir kulp”a tutunmakuir.8* Hasst’l-havasin i‘tisami
ise ittisal, yani Allah ile olan baglantiy1 saglama, onunla yakin
alaka icerisinde bulunmadir. “Allah’a tutunmak” iste bu merte-
bede olanlann i‘tisamini ifade etmektedir.®?

Tefsirlere bakildiginda her iki ayetteki i‘tisam ifade eden soz-
cuklere dair benzer aciklamalar yapildigi gorulmekte, “Allah’in
dinine ve Kur'an'a sarilmak, ahde riayet etmek, onun emirleri-
ne tam anlamiyla teslimiyet gosterme” gibi manalarin kast olun-
dugu yontinde yorumlara rastlanmaktadir.®'® Verilen manalarn
hepsinin Herevi'nin avam icin verdigi “Allah’in emir ve yasak-
larina riayet etmek” anlamu ile bagdasuig goralmektedir. Dola-
yisiyla tasavvuftaki i‘tisam kavramimin Kur'an kaynakl bir kav-
ram oldugunu soylemek yanhs olmayacakur. Fakat itisamin
hasstl-havas icin tahsis edilen ¢zel anlaminin ise bu ayetin
zghirinden ¢ikartilmast mumkin gozukmemektedir.

1.5.8. Irdade
Irade (s ,¥1) hemen ttim tasavvuf klasiklerinde yer alan bir kav-
ramdir. Nitekim Serrac irade kavramim, “Miiridlerin Adab1”
baghg alunda, Kelabazi ise miurid ve murad kavramlarini bir
arada 1stilahlar arasinda ele almistir.3'” Kuseyri'nin stfilerin hal-

812 Hac, 22/78. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 21.

813 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 21.

814 Bakara, 2/256.

815 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 21.

816 Taberi, Tefsir, V, 643, VIL, 621; Vahidyi, el-Veciz, s. 225.
817 Serrac, el-Luma’, s. 188; Kelabazi, et-Taarruf, s. 158.
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leri ve makamlarina dair bolimde yer verdigi irade kavramu-
n1 Herevi usul kismindaki makamlar arasinda zikretmis, ayrica
mustakil olarak murad makamina da deginmistir.®'®

Kasd ve azim kavramlari ile yakin anlamh bir kavram olan
irade, sozliikte, “istemek, arzu etmek, talep etmek, meyletmek
ve dilemek” anlamlarina gelmektedir.®? Tasavvufta ise kulun,
nefsin arzularm terk edip Hakk'in rizasina yonelmeyi kastet-
mesini ifade etmektedir.®° Irade eden kimseye ise Arapca’da
“murid” denilmektedir. Murid, kelime olarak iradesi olan kim-
se anlamia gelmekle birlikte Kuseyi'ye gore stfiler bu keli-
meyi gercek anlamda iradesi olmayan kimse icin kullanmak-
tadirlar. Onlara gore iradesinden kendisini tecrit etmeyen mu-
rid olamaz. Diger bir deyisle salik Allah'n iradesini kendi ira-
desine tercih etmek zorundadir. Rabbi ne diliyorsa onu yapma-
ya gayret etmelidir. Bu anlamda kendi istek ve arzularindan ta-
mamiyla vazgecip rabbinin isteklerini yerine getirmelidir. Za-
ten Kuseyri'nin naklettigine gore stfilerin ekseriyeti nazarinda
irade, adet uizere olan davranislarin terk edilmesi ile gercekle-
sir. Adetten kast olunan ise gaflet yerlerinde bulunma, sehevata
tabi olma, arzu ve isteklerin pesinde kosma gibi davranislardir.
Murid bu gibi fiillerin tamamindan siyrilmistir. Bu adetleri terk
etmesi muridin iradesinin sthhatini gosterir. Iradenin hakika-
ti ise Hakki talep etme konusunda harekete gecmektir.®?! Diger
taraftan Herevi ise iradeyi “hakikat davetine ictenlikle karsilik
vermek” olarak tanimlamaktadir.?

[rade, Kuran'da kok itibariyle 140°dan fazla ayette gecmek-
tedir.®*’ Bunlarin buiyiik bir bolumunde irade ve tirevleri kelime
anlami ile kullamlmakta, bazilarinda ise tasavvuftaki manasim
kapsayici ifadelerle gegcmektedir. Kuseyrimin irade kavram ile
ilgili verdigi ayet soyledir: )

5 0 el 9l 1 545 S S

“(Ey Peygamber!) Sabah-aksam rablerine yakaran ve onun

818 Kuseyr, er-Risdle, s. 235; Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 66, 73.

819 Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 206; Ibn Manzaw, Lisdnii’l-Arab, XX, 1772; Tehanevi, Kessdf,
s. 131. Mustafa Cagrici - Hayati Hokelekli, “Irade”, DIA, Istanbul, 2000, XXI1, 380.

820 Bkz. Cuircant, et-Ta‘rifdt, s. 17; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugii, s. 189.

821 Kuseyr, er-Risdle, s. 236.

822 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 65.

823 Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemit’l-mifehres, s. 326-328.

193
AYETLERIN ZAHIR MANALARINDAN ISTINBAT EDILEN KAVRAMLAR

rizasindan baska bir sey irade etmeyenleri huzurundan uzak-
lastirmaya kalkma!”®** Kaynaklarda belirtildigine gore bu ayet
Hz. Peygamberin, musriklerin istegi tizerine Habbab b. Eret,
Bilal-i Habesi ve Ammar b. Yasir gibi toplum icerisinde zayif
gorulen bazi sahabileri huzurundan uzaklastirmaya meyletmesi
tizerine inmistir.®* Sebeb-i nuzul ile ilgili farkh rivayetler ol-
makla birlikte mutasavviflar agisindan ayetin énemi nizul se-
bebi ile degil, ayette ifadesini bulan sahabilerin 6zellikleri bag-
lamindadir. Nitekim bu sahabilerin yalnizca rablerinin nzasi-
ni1 irade ederek sabah aksam rablerine yakarmalan tasavvuftaki
irade kavrami icin kaynaklik teskil etmektedir.

Tefsirlerin buyuk bir boliminde ayet ile ilgili olarak daha
cok sebeb-i viiridu ve namazla ilgili olup olmadig gibi konular
tartisilmis, kelime anlami acik oldugu ici olmali, irade kavra-
mu tzerinde detaylica durulmanus yahut kisa agiklamalar yapil-
makla yetinilmistir. Soz gelimi Mukatil b. Stileyman (4425 5,42
ifadesini “yani Allah’in rizasin istiyorlar/arzu ediyorlar” seklin-
de aciklamistir.826 Ancak isari tevillerde irade ve miirid kavram-
lar ile ilgili bazi agiklamalar yapildig1 goralmektedir. Soz ge-
limi Stulemi yaptigr nakillerle ayette belirtilen vasiflarin miri-
din sifatlarn mahiyetinde oldugunu belirtmektedir. Nitekim ilk
stfilerden Ebt Yakub en-Nehrectui'ye (6. 330/941) miirid hak-
kinda sorulmus o da muridin sifatlarmin yukarnidaki ayette be-
lirttigi gibi “zikre devam” ve “amellerdeki ihlas” olarak acikla-
mustir. Ayrica bu ayette buytklere, kuictiklere kars sevgi ve mu-
habbetle muamele etmeleri ve hatalarm affetmelerinin tavsiye
edildigini de ifade etmistir.%” Kuseyr1 ise tefsirinde bu ayetin
Hz. Peygamber’e fakir ve zayiflara karst muamelesi ile ilgili bir
tavsiye niteliginde oldugunu, burada Hz. Peygamber’e onlarin
dis goruntslerine degil, iclerine bakmasi gerektiginin bildiril-
digini belirtmektedir. Ayrica iradenin kalpte bulunan ve kulu
Allah’a vasil oluncaya kadar yerinde duramayacak hale getiren
bir ihtiya¢ olarak tanimlandigini ifade etmektedir. Yine ayetteki
“sabah-aksam yakarma” ile ilgili olarak da bu ifadenin zahirde

82 En'am, 6/52. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 235.

82> Bkz. Taberi, Tefsir, IX, 258-264; Muslim, Fezailt's-sahabe, 43, no. 6241.
826 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 1, 563.

827 Stilemt, Tefsir, T, 199-200.
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belli bir vakte delalet ettigini ama batin soz konusu oldugunda
iradenin devamlilik arz etmesi dolayisiyla belirli bir vakit ile si-
nirlandirilamayacag yorumunun yapildigini belirtmektedir.®

[rade kavramu ile ilgili olarak mutasavviflarca kaynak gosteri-
len diger bir ayet ise Isra stresinde bulunmaktadir. Herevi ira-
deyi “hakikat davetine ictenlikle karsilik vermek” olarak tanim-
lamakta ve irade makamu ile su ayeti iliskilendirmektedir: )

“De ki: ‘Herkes tercih ettigi yol ve yasantiya gore hareket
eder.”° Herevi'ye gore bu ayete herkesin kendi iradesine gore
amel edecegi belirtilmektedir. Bunda gonulliliuk esastir ve zor-
lama yoktur. Guinah isleyen kendi iradesiyle islemis oldugu gibi
Allah’in emirleri dogrultusunda hareket eden kul da kendi ira-
desi dogrultusunda hareket etmis olur. Murid de kendi iradesi
dogrultusunda uygun ve guizel amelleri yerine getirir.®*

Irade kavraminin disinda mtirid ve murad kavramlar: da muta-
savviflarca cesitli ayetlerle iliskili olarak ele alimir. Mesela Kelabazi
murid ve murad kavramlariyla ilgili olarak, hakikatte muridin
murad, muradin da mirid oldugunu soyler. Nitekim Allah ira-
de eden kimse, ancak Allah onu murad ettigi icin irade edebilir.
Kelabazi bu gorusuni desteklemek icin ayetlerden ornekler ve-
rir: “Allah onlan sever, onlar da Allah1 severler.” #! “Allah, onlar-
dan raz1 olmus, onlar da Allah’tan raz1 olmuslardir.” 832 “Allah on-
lara tevbeye yonelme azmi vermis ve tevbelerini kabul etmistir.”**
Kelabazi’ye gore bu ayetlerde oncelikle irade eden Allah’tir. Kul
ancak Allahu Teala irade ettikten yani diledikten sonra irade ede-
bilir. Diger bir deyisle kulun Allah irade etmesinin sebebi, daha
evvel onun kulunu irade etmis olmasidir.

Kelabazi farkh bir bakis acisiyla murid ve murad kavramla-
11 arasindaki ntianstan da bahsetmektedir. Ona gore, murid ifa-

828 Ruseyri, Letaifiil-isarat, 11, 137.

529 {sra, 17/84. Bkz. Herevi, Mendzilii's-sdirin, s. 65. Buraya “Herkes tercih ettigi dine gore ha-
reket eder” anlamu da verilmektedir. Bkz. Taberi, Tefsir, XV, 66.

80 Bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili-sdirin, s. 172; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-sdlikin, 11, 299.
Kuseyni irade kavran ile ilgili olarak su hadisi zikretmektedir: “Allah bir kulunun hayrim murad
ederse onu bir iste kullarr.” buyurdu. “Nasil kullanir ya Restlallah?” diye soruldugunda su ceva-
bu verir: “Olmeden 6nce onu salih amel islemeye muvaffak eder.” Tirmizi, Kader, 8, no. 2142.

831 Maide, 5/54.

82 Maide, 5/119; Beyyine, 98/8.

833 Tevbe, 9/118.
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desi, mucahedesi kesiften once olan kimse, murad ifadesi ise
kesfi muicahedesinden once olan kimse icin kullanihir. Su du-
rumda murid belirli bir gayret sarf ettikten sonra kesf mertebe-
sine ulasir. Nitekim “Bizim ugrumuzda mucahede edenler var
ya, biz onlarn mutlaka yollarimiza iletecegiz.” ayeti*** buna de-
lalet etmektedir. Miirid kavraminda irade eden Kkisi olarak salik
kastedilmektedir. Muradda ise irade eden Allah’tir, dolayisiyla
salikin calismasi, rabbi tarafindan kendisine birtakim kesfi ik-
ramlarda bulunduktan sonra soz konusu olmaktadir. Allah, ira-
de ettigi salikin kalbini yaratilmislardan cevirerek Hakk’a yo-
neltir. Boylece salikte mucahede etme arzusu dogar.®»

Herevi muradi mustakil bir makam olarak ele alir. Ona gore
tasavvuf erbabi murid ve murad kavramlarini umumiyetle ay-
r1 makamlar olarak ele almislar ve murad makamin daha tstun
gormuslerdir. Nitekim ayet-i kerimede soyle buyurulmaktadir:

R RN ek g P

“Sen bu ilahi vahye mazhar olacagim ummuyordun.”° He-
revinin murad kavramini bu ayet ile iliskilendirmesinden, onun,
Hz. Peygamber'in vahiy mazhariyetini murad kavram kapsa-
minda ele aldigini anlamaktayiz. Zira Hz. Peygamber kendisine
vahiy gonderilmesini beklememektedir. Ancak Allah onu mu-
rad ettigi icin risalet ile gorevlendirilmistir. Hz. Peygamber’in
murad makaminda olduguna dair Ebt Ali Dekkak'in delil getir-
digi diger bir ayet ise Insirah stresinde bulunmaktadur: )

AL 2

“Biz senin gogsunu genisletmedik mi?”®” Burada gogsuntn
genisletilmesini isteyen bizzat Hz. Peygamber degildir. Gogsun
genisletilmesi hadisesi Allah’in ona bir latfudur. Buna mukabil
Hz. Musa rabbine soyle munacat etmistir:

(SRS J DS

“Ya rab! Gogsume genislik ver.”®® Bu ayette ise gogsun genis-
letilmesi Hz. Musa'min rabbinden talep ettigi bir istektir. 11k
ayette Hz. Peygamber daha talep etmemis olmasina ragmen

83 Ankebut, 29/69.

83 Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 158. Murid ve murad kavramlan icin aynca bkz. Eba Talib el-
Mekki, Kati-kultb, 11, 104; Stleyman Uludag, “Miirid”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 47-49.

836 Kasas, 28/86. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 73.

®7 Ingirah, 94/1. Bkz. Kuseyri, Risale, s. 239

8% Taha, 20/25. Bkz. Kuseyri, Risale, s. 239
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gogsu genisletilmistir. Bu durum Hz. Peygamber'in murad ma-
kaminda olduguna bir delalettir. Ikinci ayette ise bizzat Hz.
Musa gogsunin acilmasini kendisi talep ettigi icin bu ayet de
Hz. Musanin murid makaminda olduguna dair bir isaret ola-
rak yorumlanmaktadir.® Hz. Peygamberin murad makamin-
da, Hz. Musanin ise murid makaminda olduguna dair istidlal
edilen bu ayetlerin isari teviller ile yorumlandigy acik¢a gorul-
mektedir.

Sonug olarak irade kavraminin sifilerce, nefsin arzularini terk
edilip Allahu Tealanin razi olacag: bir yola yonelmeyi kastet-
mek anlaminda kullamldigy disunuldigunde Kur'an’da muh-
telif yerlerde gecen irade kelimesinin kok ve turevleri itibariyle
irade kavramina kaynaklik ettigini soyleyebiliriz. Buna mukabil
mutaavviflarca iradenin kelime anlamimin disinda farkh sekilde
yapilan yorum ve agiklamalanni Kur'an temelli fakat isari te-
villere dayanan bazi yorumlar oldugu ayrica gorulmektedir. Bu
bakimdan Kur'an’da yer alan irade kavraminda bir anlam genis-
lemesi yahut degismesinden soz edilebilir. Kur'an'da yalnizca
kelime anlamu ile yer almis olan irade tasavvufta bir terim hali-
ni almistir. Benzer bir durum murad ve miirid kavramu icin de
gecerli olmakla birlikte tasavvuftaki anlamlari ile murad ve mu-
rid kavramlarinin ancak isari teviller neticesinde bazi ayetlerle
iliskilendirilebilmekte oldugu anlasilmaktadir.

1.5.9. Istikamet
Istikamet (ale=.Y1), Kuseyrinin stfilerin halleri ve makamlan
arasinda, Herevimin ise muamelat kismindaki makamlar ara-
sinda yer vermis oldugu bir kavramdir.®* Sozlikte, “dogruluk,
duarustluk, adalet, itidal, itaat, sadakat ve sebat” gibi anlamlara
gelir.%* Terim olarak ise “kisinin her turli asiriliklardan uzakla-
sarak orta yol tizere bulunmasim” diger bir ifade ile “dosdogru
yol tizerinde sapmadan ilerlemesini” ifade eder.®*

Istikamet kelimesi kelime kokii itibariyle Kuran’da cok sayi-

89 Kuseyri, Risale, s. 239; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medadriciis-salikin, 11, 360.
840 Kuseyri, er-Risdle, s. 239; Herevi, Menazilii's-sdirin, s. 42.
841 Bkz. Thn Manzar, Lisaniil-Arab, XLII, 3782; Mustafa Cagrici - Stleyman Uludag, “Istika-

met”, DIA, Istanbul, 2001, XXIII, 348.

842 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Mifredadt, s. 418; Circant, et-Ta‘rifdt, s. 19, 20; Tehanevi, Kessdf,

1, 171; Cagricy, “Istikamet”, DIA, XXIII, 348.
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da ayette gecmektedir. Kuseyri, istikamet kavramu ile ilgili ola-
rak oncelikle su ayeti vermektedir:

4 2

AN F g 6 u,.m 3
“Stuphesiz ‘Rabbimiz Allah'tir’ deyip, sonra istikamet Uze-
re olanlar...”8® Kuseyri bu ayetteki (1508 (,:) ifadesini Hz. Ebu
Bekir'in “sirk kosmadilar” seklinde anladigini,®** Hz. Omer’in
ise “tilkiler gibi yalpalayarak gitmediler” seklinde acikladigini
belirtmektedir."* Kuseyri'ye gore Hz. Ebu Bekir'in aciklamast,
ayetin basindaki tevhid esasina, Hz. Omer’in aciklamas ise te-
vil kabilinden olup istikametin genele tesmiline delalet etmek-
tedir. Ibn Ata ise “Goniillerinde yalmzca Allah’a yer vermek su-
retiyle istikamet tizere oldular.” anlami vermektedir.®* Kuseyri
tefsirinde de benzer a¢iklamalar yaparak istikametin imanin ge-
reklerini yerine getirmek oldugunu belirtmektedir.®*
Tefsirlerde bu ayet ile ilgili yapilan aciklamalarm tevhid ve
Allah’a itaat izerinde yogunlasuign gortlmektedir. Soz gelimi Mu-
katil b. Stuleyman, ayetteki istikameti “Rabbimiz Allah'tir” ifadesi
ile iliskilendirip bu ayette “Allah’t bilme konusunda istikamet tize-
re olanlardan bahsedildigi” yorumunu yapmaktadir.**® Baz1 mufes-
sirler buradaki istikametin “tevhid tizere devam etmek ve sirk kos-
mamak” oldugunu soylemektedir.®* Diger bir kisim mufessirler
ise “Allah’a itaate devam etmek, emir ve nehiyleri konusunda ona
mubhalefet etmemek” olarak aciklamslardir.®° Tefsirlerde verilen
bu manalar ile Kuseyrinin eserinde yaptug aciklamalarn ortiistii-
gu gorilmektedir. Soz konusu ayet ile ilgili verilen bu manalardan
farkh olarak yukanda Kuseyri'den Ibn Ata’ya atfen de aktardigi-
miz “gonilde yalnizca Allah'in olmast hususunda istikamet” yahut
musahedede istikamet seklinde yorumlandigi da gorilmektedir.®!
KuseyrT'ye gore istikamet, her isin kendisiyle tamam olup ke-
male erdigi bir derecedir. Istikamet bulundugu islerde bir ni-

5% Fussilet, 41/30; Ahkaf, 46/13. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 239.

5% Hz. Ebubekir'in gorusu ile ilgili rivayetler icin bkz. Tabert, Tefsir, XX, 423.

85 Hz. Omer'in bu sozu ile ilgili rivayetler icin bkz. Tabert, Tefsir, XX, 425.

84 Kuseyr, er-Risdle, s. 240.

847 Bkz. Kuseyri, Letdifil-isarat, V, 281.

8% fadenin gectigi her iki ayette de aym manay vermektedir. Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsir,

111, 742, IV, 19.

84 Bkz. Tusteri, Tefsir, I, 137; Tabert, Tefsir, XX, 422, XXI, 136.
80 Bkz. Taberd, Tefsir, XX, 425, XXI, 136.
81 Stlemi, Tefsir, I1, 218; Kuseyri, Letdifil-isarat, V, 282.
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zam olur ve bu isin sonunda hayirlar husule gelir. Aksi takdir-
de kisinin gayreti ve calismalar zayi olur. Nitekim Allahu Teala
soyle buyurmaktadir:
s 5 5 e W s S 15555
“Ipini kuvvetlice egirip sardiktan sonra onu tekrar bozmaya
calisan kadinin durumuna dusmeyin.”®? Kuseyri bu ayeti isti-
kamet olmadan yapilan amellerin bosa gidecegi kanaatine dair
bir delil olarak 6ne surmektedir. Nitekim Kuseyri'ye gore isti-
kamet tizere olmayan bir miridin bulundugu makamdan daha
ileri gitmesi imkan dahilinde degildir. Boyle bir kimsenin seyrti
sultiku saglam bir temel tizerine oturtmasi dustntlemez.®?
Kuseyr'ye gore istikamet neticesinde Allahu Teala kuluna
birtakim ikramlarda bulunur. Oyle ki bu ikramlar kul istikamet
uzere oldugu muddetce devam eder. Nitekim ona gore eserine
aldig1 su ayet ilahi ikramin devamhhg1m Vurgulamaktadlr )
BA 2 ;;\;14.:\( w,ux 1A 40
“(Insanlar ve cinler) eger (Allah'in gosterdlgl) yolda istikamet
uzere olsalardi, biz onlara bolca yagmur (bolca nimet) ihsan
ederdik.”®* Kuseyri'ye gore bu ayetteki fiilin (wst.2.) degil de
(p2lin)) kalibinda kullanilmis olmasi devamhilik ifade etmekte-
dir. Bu da istikamet tizere olan kisinin devamli surette Allah'in
ikramlarina mazhar olacagi anlamina gelmektedir.5>
Herevi'ye gore istikamet hallerin kendisiyle hayat buldugu
bir ruhtur. Ameller istikamet oldugu zaman ancak artis goste-
rir. Istikamet ise gontilde yalmz Allah'm olmast ile gerceklesir.
Nitekim Kur'an’da soyle buyurulur:
L LN
“Yalmz ona yonelin.”® Herevi'ye gore ayetteki () kelime-

82 Nahl, 16/92. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 240.

83 Kuseyri, er-Risdle, s. 240.

8% Cin, 72/16. Bkz. Kuseyni, er-Risdle, s. 241.

85 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 241. Kuseyri'nin istikamet kavramu ile ilgili olarak eserine aldig1 ha-
dis su sekildedir: Peygamber (sas) soyle buyurur: “Istikamet tizere olunuz. Elbette ki bunu
tam olarak yerine getiremeyeceksiniz. Biliniz ki sizin en hayirh ameliniz namazdir. Mtimin-
den baskas abdesti muhafaza edemez.” (Ibn Mace, Taharet, 4, no. 277, 278. Bkz. Kuseyri,
er-Risdle, s. 240.) Kuseyri bu hadis ile ilgili olarak soyle bir aciklama yapildigindan bahset-
mektedir: Iskamete buytiklerin haricinde kimse layikiyla gu¢ yetiremez. Nitekim istikamet
alisiimislarm disina cikmak, sekil ve adetleri terk etmek boylece Allah'in huzurunda hakiki
bir sidk ile durmakur. Bunun i¢in Hz. Peygamber “Istikamet uzere olunuz. Elbette ki bunu
tam olarak yerine getiremeyeceksiniz.” buyurmaktadir. Kuseyri, er-Risdle, s. 241.

856 Fussilet, 41/6. Bkz. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 42.
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si tefride yani gonulde yalmzca Allah'm yer almasina isarettir.®>’

Mufessirlerin ise énceki ayette oldugu gibi bu ayette de “tevhid
ve taat ile istikamet tizere olma” vurgusu yapildigi kanaatinde ol-
duklan gorulmektedir.®® Netice itibariyle bu ve yukarida ele ali-
nan diger ayetlerden anlasildign kadarnyla bir tasavvuf kavram
olarak istikametin “tevhid ve itaat ile Allah yolunda devam etme”
anlamiyla Kur'an kaynakli bir kavram oldugu gorilmektedir.

1.5.10. Murakabe
Murakabe (a3, tasavvuf kaynaklarinda haller ve makamlar
arasinda tzerinde ¢énemle durulan bir kavramdir. Ebu Talib el-
Mekki, Serrac, Herevi ve Gazali eserlerinde miuistakil bir bashk
ile bu kavrama deginmislerdir.®”

Sozlukte “denetlemek, gozlemek, korumak, gozalunda tut-
mak ve kontrol etmek” gibi anlamlara gelen®° murakabe, bir
tasavvul terimi olarak “kulun daima rabbinin gozetimi al-
tinda bulundugunun suur ve idrakinde olmasi” manasinda
kullanilmaktadir.%" Serrac’a gore murakabe, kulun kalbinde
ve gonlunde olanlara Allah'm muttali oldugunu kesin bir se-
kilde bilmesidir.®®* Kuseyri de benzer bir sekilde murakabe-
yi, “kulun, rabbinin gozetimi altinda oldugunu bilmesi” olarak
tanimlamaktadir.® Kuseyri'ye gore murakabe makamina ancak
muhasebe makamindan sonra ulasilir. Kisi ge¢cmisini muhasebe
edip halini duzeltip hak yolda ilerlediginde murakabe maka-

864

mina erisir.%* Herevi ise murakabeyi, “maksudu gozlemeye de-

87 Herevi, Mendzilits-sdirin, s. 42. Ayrica bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-sdlikin, 11,
89. Bu yorum mutasavviflara ait bir yorum olup diger mufessirler bu hususa deginmemis-
lerdir. Tilimsani, Serhu Menazili’s-sdirin, s. 105.

98 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 111, 736; Taberi, Tefsir, XX, 378.

89 Eba Talib el-Mekki, murakabe kavramina bir 1sulah olarak yer vermis, Serrac bu kavra-
m haller arasinda, Kuseyri stfilerin halleri ve makamlarina dair bolimde, Herevi eserinin
“Muamelat” kismmdaki makamlar arasinda, Gazali ise “Munciyyat” bolumunde aciklamis-
ur. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 51; Eba Talib el-Mekki, Katil-kulab, 1, 159, 165, 178; Kuseyri,
er-Risdle, s. 224; Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 38; Gazali, Thya, 1V, 519.

850 fhn Manzar, Lisaniil-Arab, XIX, 1701; Zebidi, Taciil-Aras, 11, 516.

81 Bkz. Ctircant, et-Ta‘rifat, s. 176; Tehanevi, Kessdf, s. 1506, Stileyman Uludag, “Murakabe”,
DIA, Istanbul, 2006, XXXI, 204. Murakabeyi iki kisma ayiran safiler de bulunmaktadir.
Umami ve hustsi murakabe. Buna gore umami murakabeden havf, husasi murakabe ise
reca kasdolunmaktadir. Bkz. Tehanevi, Kessdf, s. 1506.

862 Serrac, el-Luma’, s. 51.

89 Kuseyri, er-Risdle, s. 225.

86+ Kuseyri, er-Risdle, s. 225.
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vam etmektir” seklinde tamimlamaktadir.®® Herevinin bu ta-
nim1 murakabenin ikinci boyutunu tanimlamaktadir. Nitekim
onceki tanimlarda Allah'in kulu gortp gozetmesinden bahse-
dilirken burada kulun rabbinin rizasini gozetmesine isaret var-
dir. Herevi Allah'in kulunu gozetmesini ise ihsan kavrami ile
aciklamaktadir.®® Murakabenin ihsan kavramu ile yakin bir ilis-
kisi bulunmaktadir. Nitekim Resulullah ihsani soyle aciklamak-
tadir: “Thsan, Allah’t gortir gibi kulluk/ibadet etmendir. Sen onu
gormuyor olsan da O seni gormektedir...”™” Hz. Peygamber'in
ihsan kavramina dair yapmis oldugu bu tanim ashinda tasavvuf-
taki murakabe kavrami ile thsan kavramimimn ayni manay: ifa-
de ettigini gostermektedir. Nitekim ihsan kavramimin tasavvuf
klasiklerinde murakabe kavrami altinda ele alindig: bilinmek-
tedir. Fakat buna bir istisna olarak Herevi ihsan kavramini ay-
11 bir makam olarak simflamis ve eserinin “Vadiler” boltiimunde
yer vermistir.*®® Kuseyr1 ise bu hadisi murakabe kavramina da-
ir bir delil olarak eserine almis ve bu hadiste murakabe haline
isaret oldugunu belirtmistir. Nitekim ona gore murakabe; ku-
lun, Allah’'in her vakit kendisini denetlemekte oldugunu bilme-
sidir. Hz. Peygamber’in hadisinde bulunan ihsan da tam olarak
bunu ifade etmektedir.5®

Gazall, murakabenin bir marifet/bilgi neticesinde hasil oldu-
gunu belirtir. S6z konusu bilgi ise Allah'in kullarmin gizli acik
yapmus oldugu her seyden haberdar oldugudur. Iste bu bilgi-
ye gercek anlamda kani olan kimse murakabenin geregini ye-
rine getirebilir.®7°

Serrac murakabe ehlinin t¢ halinden bahsetmektedir. Bun-
larin ilki Allah'in gonullerdekini de bildigi dustncesiyle ku-
lun i¢ diinyasim her tarlu kotulukten korumasidir. Ikincisi,
Peygamber’in adabu, fiilleri ve ahlakina tabi olarak Hakk: hak
ile murakabe etmektir. Uctincusi ise buytiklerin halidir ki bu
kimseler Allah'in kendilerini murakabe konusunda gozetmesi-

Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 38.

Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 38.

Buhari, Tefsir, Lokman, 31, no. 4777. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 52; Herevi, Mendziliis-sdirin,
s.75; Gazali, Thyd, 1V, 524.

Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 75.

Kuseyri, er-Risdle, s. 224.

Bkz. Gazali, Thyd, 1V, 526.
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ni dilerler. Nitekim Allah da onlarn has kullarindan yapar ve
islerini bizzat yonettigini belirtir: ((-JLa) gf 3»3) “O salihleri
yonetir.”¥"! -

Murakabe kelimesi kok olarak Kur'an’da pek cok ayette yer
almaktadir. Mukatil b. Stleyman (_s,) kelimesinin Kur’an’da
muhafaza etmek®? ve beklemek®? anlamlarinda kullamldig-
ni1 ifade etmektedir.¥* Tasavvuf kaynaklarina bakugimizda ise
stfilerin lafz1 itibariyle yahut yalnizca manas vesilesiyle mura-
kabe ile iliskilendirdikleri bazi ayetlerin bulundugunu soyleye-
biliriz. Bunlardan Serrac, Kuseyrl ve Gazalinin eserlerinde yer
verdikleri kok itibariyle de (.s,) fiilinin icerisinde bulundugu,

RSP Ry

“Stuphesiz Allah, her seyi murakabe edendir.” ayetinin®”

plana ¢ikug gorilmektedir. Tefsirlerde ise basta Mukatil b. Su-

leyman ve Taberi olmak tizere mufessirlerin (_s,) kelimesine
876

on

daha ¢ok “koruyup gozetme” anlami verdikleri gortulmektedir.
Allah'n ilmi ve kudreti ile her seyi bildigi ve koruyup gozetti-
g1 mefhumu murakabe kavraminin da temellerini olusturmak-
tadir. Nitekim ayette Allah'in kulunu daima gordugu, her ha-
line muttali oldugu manasinda kullanilan murakabe kavram-
nin Allah’a muteallik olan yonu vurgulanmaktadir. Bu kavra-
min kul ile ilgili yonu ise Allah’in kendisinin yaptig1 her hare-
keti gordugu bilincinde olmasidir.

Bu ayetin yani sira Serrac’'in murakabe ile ilgili naklettigi di-
ger bir ayette ise kulun yaptigr her amelin kayit alinda oldugu-
na vurgu vardir: )

et oy S0V 05 e i G

“Evet, insan ne zaman bir soz sOylesé yarilrida mutlaka onu
kaydeden bir melek hazir bulunur.”®” Bu ayette kulun yapti-
&1 her fiilin kayda gecirildigi bildirilmektedir. Dolayisiyla Allah

871 Araf, 7/196. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 52.

872 Nisa, 4/1; Kaf, 50/18; Maide, 5/117.

873 Duhan, 44/59, 10; Had, 11/93.

874 Mukatil b. Stileyman, el-Viicith ve'n-nezdir, s. 83. Ayrica bkz. Ibnuw'l-Cevzi, Nugzhetil-a’yiin,
s. 310. Ayrica bkz. Mevlut Erten, “Kuran’da Insan Yetistirme Diizeni Olarak Murakabe”,
Cumbhuriyet Universitesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 2, 2014, ss. 319-348.

875 Ahzab, 33/52. Bkz. Serrac, el-Luma, s. 51; Kuseyri, er-Risdle, s. 223; Gazali, Ihya, IV, 524.

876 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 111, 503; Taberi, Tefsir, XIX, 157; Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, VI-
11, 57; Fahreddin er-Razi, Tefsir; XXV, 178.

877 Kaf, 50/18. Bkz. Serrac, el-Luma‘, s. 51.
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kulunun her halinden haberdardir. Bu da murakabe kavrami-
nin ozun teskil etmektedir. Serrac'in murakabe kavramina da-
ir eserine aldig1 diger bir ayette ise §oyle buyurulmaktadlr

u).,u e Q5 ST VPN o
“Peki, onlar bilmezler mi ki Allah onlarm titm sirlarim, gizli-
kapakli konusmalarini bilir. Yine onlar bilmezler mi ki Allah
gizli olan her seyi en iyi sekilde bilir.”®"® Bu ayetin de tipk: 6n-
ceki ayette oldugu gibi manas itibariyle murakabe kavraminin
1stilahlasma strecinde etkisinin oldugunu séylemek mumkiin-
dar.
Yukandaki ayetlerden Kuran'da kok itibariyle de gectigi an-
lasilan murakabe kavramu ile ilgili olarak Herevi ise su ayet ile
istishad etmektedir:

£sY3 V) L oih B 085 Y

“(O mugrikler) bir muminin hakki soz konusu oldugunda
ne ettikleri yemini ne de yaptiklar antlasmay: dikkate alirlar.”8
Herevi'nin eserine aldig1 bu ayetin yalnizca kelime kokd itiba-
riyle murakabe kelimesi ile iliskilendirilebilecegi, fakat tasav-
vuftaki murakabe kavrami ile dogrudan bir irtibatinin bulun-
madigini soyleyebiliriz. Nitekim Herevi'nin murakabeyi “mak-
sudu gozlemeye devam etmektir” seklinde tamimladig dusu-
nuldugunde de bu ayetin murakabenin terim anlamu ile dogru-

dan bir ilgisinin olmadig anlasilmaktadir.

Herevi'nin murakabe makamu ile ilgili eserine aldig1 diger bir
ayet ise soyledir:

ek o4

S ) L

“Simdi bekle ve gor onlarin basina neler gelecegmll”ggo Bu
ayet de onceki ayette oldugu gibi murakabe kavraminin
manast ile dogrudan alakali gozukmemektedir. Nitekim bu
hususu Mendgilii's-sairin sarihi Tilimsani de ifade etmektedir.
Tilimsant’ye gore Herevi'nin bu ayetleri murakabe makamina

dair zikretmesi, soz konusu ayetlere teberrtiken deginmis ol-

mast ile aciklanabilir.%8!

878 Tevbe, 9/78. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 51.

879 Tevbe, 9/10. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 38.

80 Duhan, 44/59. Bu ayet Menaziliis-sairin'in bizim kullandigimz Daruw’l-Kuttbi'l-[lmiyye
baskisinda yer almamakta (bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 38.) ancak Tilimsaninin ser-
hinde bulunmaktadir. Tilimsani, Serhu Menagzili’s-sdirin, s. 169.

Bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, s. 169.

881
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Gazali'nin, murakabe kavramu ile ilgili olarak yukarida zikret-
tiklerimiz haricinde bazi ayetleri de eserine aldig1 gortulmekte-
dir. Onun murakabe ile ilgili olarak isledigi ayetlerde genel ola-
rak kiyamet gtintinde yapilan hicbir amelin goz ardi edilme-
yecegi, kimsenin hakkinin yenilmeyecegi orada haksizligin sz
konusu olamayacagi, dunyada yapilan her seyle yuzlesilecegi,
Allah’in her seye sahid oldugu, alemde olan her hadiseyi gorup
bildigi gibi hususlar konu edilmektedir.®® Gazali tim bu ayetler
karsisinda basiret sahibi muminlerin her an Allah’in murakabe-
si altinda bulunduklarini dolayisiyla kendilerini muhasebe edip
ceki duzen vereceklerini belirtmektedir.8%3

1.5.11. Reyn
Cesitli gtinahlarin yol actigt manevi hastaliklardan birini ifade
eden reyn () Serrac ve Hucvirinin tasavvuf stilahlar arasin-
da yer verdigi bir kavramdir.®* Sozlukte “kir, pas ve orta” gi-
bi anlamlara gelen®
dana gelen kirlenme ve pasi ifade etmektedir.®*¢ Hucviri reyn
kavramini “Reyn, kalp tizerindeki bir perdedir ki iman olma-

dan acilmaz. Buna kufur ve delalet hicab1 da denir.” sozleriy-
887

reyn, Serrac’a gore kalpler tizerinde mey-

le agiklamustir.
Mutasavviflarn reyn kavramim dayandirdiklan ayette soyle
buyurmaktadir: 5
SSE IS G rwb&‘ 5 s
“Hayir! Gercek su ki isledikleri gunahlar onlarin kalplerini
karartmis/paslandirmustir.”®8® Hucvirl bu ayeti agiklarken onla-
rin isledikleri guinahlarm, kalpleri tizerinde giderilmez bir pas
ve bir perde olusturdugunu belirtmistir.®® Ayetteki reyn keli-
mesi mufessirlerce de benzer manalarda yorumlanmistir. Soz
gelimi Mukatil b. Suleyman “muhurlemek” anlamu vermis,

852 Enbiya, 21/47; Kehf, 18/49; Mucadile, 58/6; Zilzal, 99/6-8; Bakara, 2/281; Al-i Imran,
3/30; Ra'd, 13/33; Alak, 96/14; Mearic, 70/32, 33. Bkz. Gazali, hyd, 1V, 519, 524.

8% Gazali, Thyd, 1V, 520.

8% Serrac, el-Luma’, s. 319; Hueviri, Kesfitl-mahcub, s. 446.

8% Halil b. Ahmed, Kitdbil-ayn, 11, 170; Ibn Faris, Mu‘cemit mekdyisi’l-luga, 11, 470; Ragib el-
[sfahani, el-Miifredat, s. 170.

886 Serrac, el-Luma’, s. 319.

857 Hucviri, Kesfirl-mahcab, s. 446.

58 Mutaffifin, 83/14. Bkz. Serrac, el-Luma, s. 319; Huieviri, Kesfii'l-mahcub, s. 446.

859 Hucvirl, Kesfir'l-mahcab, s. 446.
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Taber ise gunahlarin kalbi kusatip orttigint, oyle ki zaman-
la kalbin karanp adeta olecegini belirtmistir.?® Tefsirlerde bu
ayet Hz. Peygamberin su hadisi ile de aciklanmaktadir: Eba
Hureyre’den rivayet edildigine gore Peygamber (sas) soyle bu-
yurmaktadir: “Kul bir gtinah isledigi zaman kalbinde siyah bir
nokta olusur. Bundan vazgecip tevbe ve istigfar ettigi zaman
kalbi parlatilir. Giinaha devam ederse siyah nokta artirilir ve so-
nunda tim kalbini kaplar. Allahin, ‘Hayir! Gercek su ki isledik-
leri ginahlar onlarin kalplerini karartmis/paslandirmistir.®* di-
ye anlattig1 pas iste budur.”?

Kur'an’da gecen kalplerin paslanmasi ifadesi Hz. Peygamber’in
de acikladigr gibi birtakim gunahlarn islenmesi neticesinde
kalpte olusan kirlenme, kararma ve duyarsizlasma olarak yo-
rumlanmistir. Kalpte olustugu ifade edilen bu paslanma hadi-
sesi, tasavvufta reyn kavramu ile ifade edilir olmustur. Bu bag-
lamda reyn kavrami hem Kur'an’da hem de Hz. Peygamberle-
rin hadislerinde konu edilmis bir kavram olarak tasavvuf kay-
naklarinda yerini almistir.

1.5.12. Surar
Siiriir (js,J1) Herevinin eserinin “Velayet” bolumundeki ma-
kamlar arasinda ele almis oldugu bir kavramdir.®”® Sozluk-
te “icte gizlenen seving ve ferahlik” anlamlarina gelmektedir.%*
Herevi'ye gore surr, kapsaml bir sevinmeyi ifade etmekte
olup ferahtan daha saf bir anlama sahiptir. Nitekim ferah bazen
htznu de icinde barindirabilmektedir. Bundan dolay1 Kur'an’da
ferah dunyalik duygular icin kullanilirken strar ise daha ¢ok
ahiret ile ilgili konularda sarf edilmistir.®*> Ragib el-Isfahani de
ferahin elde edilen bir lezzet sonucu gogstun genislemesi oldu-
gunu belirterek bunun daha ¢ok bedenle alakali yani dunyevi
lezzetler dolayisiyla gerceklestigini ifade etmektedir.®® Surar

890 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, IV, 623; Taberi, Tefsir, X1V, 199.

891 Mutaffifin, 83/14.

82 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 83, no. 3334; Ibn Mace, Zithd, 29, no. 4244. Ayrica bkz. Taberd,
Tefsir, X1V, 200 v.dgr.

893 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 104.

8% Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 11, 238; Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, s. 228; Zebidi, Tacu’l-
artis, XII, 9.

89 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 104.

8% Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 375.
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kelimesinin icerisinde yer aldig1 su ayetler stirarun ahiret ile il-
gili konularda olduguna birer 6rnektir:
D S A e 5 5 &y e
“(Iste bu ihlas ve samimiyetleri sebebiyle) Allah da onlan
(kiyamet) gtintinin serrinden/azabindan koruyacak; (yuzleri-
ne) nur (gonullerme) surar verecek.”®”
RTyoo Al ‘55\ g,la.u) \}w..: Gl Sl ‘}}"‘“’ daly LS dxj\ o L«U
“Amel defteri sagdan verilen kimse kolay bir hesaba cekilecek
ve surar icinde cennetlikler arasindaki yerini alacak.”%
Goruldugu gibi Kur'an'da surar ifadesi bazi ayetlerde 6zel-
likle ahiret ile ilgili mevzularda ge¢mektedir. Herevi ise stirtr
kavrami baglaminda bu ayetleri eserine almak yerine icerisin-
de ferah kelimesi gecen diger bir ayeti delil getirmeyi tercih et-
mistir. Fakat buna ragmen yukaridaki ayetlerde acik bir sekil-
de surarun yer almasindan dolay1 bu kavrami farkh turevleriyle
Kur'an'da yer alan kavramlar arasinda degerlendirmeyi uygun
gormus bulunuyoruz.
Herevi'nin surur ile ilgili eserinde yer vermis oldugu ayette
soyle buyurulmaktadir:
\)>,4..lﬁ VU.A.J w};) A.U\ J,,zm J’
“De ki: ‘Ancak Allahin lutuf ve rahmetlyle iste bunlarla
sevinsinler.”®® Ayette Allah''n muminlere ihsan ettigi Kur'an ve
[slam nimetleri ile sevinmeleri ve mutlu olmalan istenmekte-
dir. Nitekim mufessirler buradaki lutuf ifadesini “Kur’an”, rah-
meti ise “Islam” ile aciklamaktadirlar.®® Esasmda bir onceki
ayette de Kuranin insanlar icin bir 6gut, manevi hastaliklar
icin bir sifa, yol gosterici bir rehber ve rahmet olarak geldigi-
nin belirtilmesi de sevinilmesi gereken asil sebebin Kur'an ol-
dugunu gostermektedir. Yine Sehl b. Abdullah et-Tusterd, ayeti
“tevhid ve Muhammed (sas) ile sevinsinler” seklinde aciklamus,
Hz. Peygamber'in alemlere rahmet olarak gonderilmis olmasi-
n1 da bunun delili olarak one sturmustir.”®' Herevi de gercek
surarun ancak Islam ve Kur'an anlayip hayata aktarmak ile

897 fnsan, 76/11.

8% Insikak, 84/7-9. Ayrica bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemu’l-mifehres, 349.

89 Yanus, 10/58. Bkz. Herevi, Mendzili's-sdirin, s. 104.

990 Baz1 mufessirler lutfu Islam, rahmeti ise Kur'an olarak agiklanuslardir. Bkz. Mukatil b. Sti-

leyman, Tefsir, 11, 242; Taberi, Tefsir, XI1, 194.

%1 Enbiya, 21/107. Tustert, Tefsir, s. 76.
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mumkun oldugunu diistnmus olmali ki surtr makamini bu
ayete dayandirmistir. Yine Hz. Peygamber gibi bir nimetin mu-
minlere gonderilmis olmasi da Herevimin vurgulamak istedigi
hususlardan biri olmahdir. Ote yandan Ragib el-Isfahani’'ye go-
re Allahu Teala ancak bu ayette ferahlanmaya ruhsat vermistir.*
Bu agiklamadan sevinilmeye en layik konunun ayette ifadesi-
ni bulmakta oldugu anlasiimaktadir. Bundan dolay1 Herevi'nin
soz konusu ayeti surtr makamu ile iliskilendirmis olabilecegi
de dusuntilebilir. Her ne sebeple olursa olsun bazi nuanslar ol-
makla birlikte ferah kavraminin strtr ile es anlamh oldugu du-
stunildiugunde soz konusu ayetin strar kavrami i¢in kaynakhik
etmis oldugunu soyleyebiliriz.

2.Mana ve Mefhum Itibariyle Kur’an’la Iliskilendirilen
Tasavvuf Kavramlar

Tasavvuf kavramlarinin bir kismi anlam itibariyle Kur'an'in genel
ilkelerine uymasina ragmen kelime koki itibariyle Kur'an'da yer
almamaktadir. Bundan dolayr mutasavwiflar bazi ayetleri ihtiva
ettikleri mana ve muhtevalar: sebebiyle tasavvuf kavramlan ile
iliskilendirerek bu kavramlar icin bir delil olarak ¢ne stirmiisler-
dir. Bir ¢énceki bolumde farkh turevleri ile Kur'an'da yer alan kav-
ramlar ele alinmisti. Burada ise Kur'an'da kok kelime olarak yer
almayan ancak istidlal edilen ayetlerin, ihtiva ettikleri manalan
ile kaynaklik teskil ettigi dustntlen 16 kavram ele alinacaktr.

2.1. Bilgi ve Marifet Kavramlar
Mutasavviflarin eserlerinde yer verdikleri bilgi ve marifet konu-
lart ile ilgili baz1 kavramlar kok kelime olarak Kur'an'da yer al-
madigindan dolayt mana ve mefthtm itibariyle istidlal edilmis-
tir. Burada da bilgi ve marifet kapsaminda mutalaa edilebilecek
kavramlardan bazilar ele almacaktir.

2.1.1. Firdset
Firdset (a.3), Kelabazinin tasavvuf 1stilahlar arasinda, Kusey-
rT'nin eserinin hal ve makamlara ayirdigi bolumtnde, Herevinin
ise eserinin “Vadiler” kismindaki makamlar arasinda ele almis

92 Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 375.
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oldugu bir kavramdir.”® Sozlukte “sezme, kesf etme, ileri go-
ruslultk ve hissetme” anlamlarina gelen®* firaset, tasavvufta ise
kalbe dogan cesitli sezgi ve hislerle gizli olay ve varhklar hak-
kinda tahminde bulunmay: yahut bilgi sahibi olmay ifade et-
mektedir. Ebu Said el-Harraz’a (6. 277/890) gore kaynag: biz-
zat Cenab-1 Hak oldugu icin firaset ile elde edilen bilgi, gaflet ve
yanilmadan uzakur. Kuseyri'ye gore firaset iman ile dogru oran-
tihdir. Imam kuvvetli olanin firaseti de kuvvetlidir.” Herevi'ye
gore ise firaset, bilinmeyen bir sey hakkinda, tecriibe yahut her-
hangi bir sahidle istidlalde bulunmaksizin hiiktim vermektir.*

Firaset kavrami, Hicr stresinde yer alan bir ayet ile istidlal
edilmektedir. Bu istidlal Hz. Peygamber'e dayandirilan su ri-
vayet ile saglanmaktadir: Ebt Said el-Hudri’'den nakledildigine
gore Restlullah (sas) §oyle buyurmu@tur

u‘"""')“‘b Y U & u L.e (“ ] )y }Jm mb gu,efJ' M\/ \}m\

“Maminin firasetinden sakmnm. Cunku o, Allah'm nuruyla
bakar.”” Hz. Peygamber bu sozlerinin ardindan su ayeti oku-
mustur: “Suphesiz bunda firaset sahibi kimseler icin ibretler
vardir.”® Ayet esas itibariyle Lat halkinin akibetinden ¢ikarila-
cak birtakim ibret ve dersler oldugundan bahsetmektedir. Ayette
gecen (opeid) ifadesi gerek mutasavwiflar gerekse miifessir-
lerce “firaset sa{hipleri icin” anlamu verilerek aciklanmaktadir.®®
Dolayisiyla mutasavviflarin firaset kavrami i¢in delil getirdikle-
ri bu ayet mufessirlerce de firaset ile iliskilendirilmektedir. Bu
acidan firaset kavraminin Kur'an kaynakli bir kavram oldugu-
nu soyleyebiliriz.

Tasavvuf kaynaklarinda firaset kavramina érnek olarak ve-
rilen bir olay da Hz. Osman'm firasetini gosteren su hadise-
dir: Enes b. Malik'in anlattigina gore Hz. Osman’in karsisina
ctktgr bir gin yolda gordagu kadinin giizelligini dastuntyor-
mus. Bunun tzerine Hz. Osman, “Sizden biriniz gozlerinde zi-

90 Kelabazi, et-Taarruf, s. 169; Kuseyri, er-Risdle, s. 266; Herevi, Mendziliis-sdirin, 79.

%4 Halil b. Ahmed, Kitabil-ayn, 111, 311; Ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, IV, 485; Stileyman
Uludag, “Firaset”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 116.

99 Kuseyr, er-Risdle, s. 260.

906 Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, 79.

97 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 15, no. 3127; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, VIII, 102, no. 7497.

998 Hicr, 15/75. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 169; Herevi, Mendzilis-sairin, 79; Tirmizi, Tefsiru’l-
Kur'an, 15, no. 3127; Taberani, el-Mu‘cemii’l-kebir, VIII, 102, no. 7497.

909 Bkz. Taber, Tefsir, XIV, 94-95; Vahidi, el-Vusit, 111, 49; Fahreddin er-Razi, Tefsir, XIX, 156.
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na alameti belirdigi halde yanima giriyor?” demis, Enes hemen
“Resulullah’tan (sas) sonra yeni bir vahiy mi?” diye sorunca Hz.
Osman: “Hayir! Fakat bu basiret, burhan ve dogru firasettir.”
cevabimi vermistir.”"’ Bu rivayet yukaridaki ayet ve hadis ile
birlikte tasavvuf kaynaklarinda firasetin temellendirildigi en
onemli argimanlari olusturmaktadir.

2.1.2. Marifet
Tasavvufun en onemli gayelerinden birini ifade eden marifet
(@ ~01) ve marifetullah () #,x.) tasavvuf 1stilahlan arasinda tize-
rinde yogunlukla durulan kavramlardandir. Serrac ve Kelabazi
mustakil bir bashk altinda ele aldiklari marifet kavramina,
Kuseyri safilerin halleri ve makamlar bolimiinde, Hiicviri ta-
savvufi hakikatler ve muamelelere dair ayirdigi boliimde, Herevi
ise “Nihayet” bolumutindeki makamlar arasinda yer vermistir.”"!

Marifet, sozlikte “bilmek, tanimak, ikrar etmek ve bir seyi te-
fekkiir ederek idrak etmek” anlamlarna gelmektedir.”** Ragib
el-Isfahani, marifetin tefekkur ederek elde edilen bir bilgiyi ifa-
de ettigini, buna mukabil ilmin ise daha genis bir anlama sa-
hip oldugunu, dolayisiyla Arapca’da “filan kimse Allah bili-
yor” derken (al e o) ifadesinin kullanilamayacagini, bunun
ancak (sl & » o3) ctimlesi ile ifade edilebilecegini belirtir. Ni-
tekim beserin Allah hakkindaki bilgisi onun zatini idrak ederek
degil, ancak yarattiklar1 hakkinda dustnerek elde edilir. Marifet
kendisine tefekkurle ulasilan sinirh bilgiyi ifade eder. Allah'in
bilgisi ile ilgili olarak sinirlilik s6z konusu olmadig icin “Allah
biliyor” ctimlesi Arapca’da (<, 1) seklinde degil de (e aU)
ctumlesiyle ifade edilir. Ayrica marifet kelimesinin zidd1 inkardir
(D). Tlim sozetguntn ziddr ise cehildir ().

Ragib el-Isfahant'nin bu aciklamalart ulemann ilim ve marifet
kavramlarma bakisim 6zetlemektedir. Mutasavviflar ise ilim ve
marifeti birbirinden ayirmakla birlikte marifetin tanim ve ona
ulasma sekli konusunda ulemadan farkl distinmektedirler.
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Sufilere gore arif ile alim ayn1 manada kullanilmaz. Arifi alimden
ayiran bazi vasiflar bulunur. Kuseyri, arifin isimleri ve sifatlarty-
la Cenab-1 Hakk’ bilmek, muamelelerinde daima dogruluk tize-
re olmak, kot huy ve onun getirdigi kotit sonuglardan kendisi-
ni anndirmis olmak gibi bazi vasiflara sahip olmasi gerektiginden
bahseder. Ona gore arifin icinde bulundugu hal de marifet olarak
isimlendirilir. Kul nefsinden uzaklastigi nisbette marifetullahu el-
de eder.”™* Netice itibariyle KuseyrT'ye gore marifete ulasmak an-
cak mucahede ve riyazet sonucunda gerceklesebilir.

Hucvirl de benzer bir aciklamayla ulemanin, Allah hakkin-
daki sthhatli ilme marifet adini verdiklerini, buna mukabil ta-
savvuf yolunun seyhlerinin ise Allah hakkindaki sihhatli hale
marifet ismini verdiklerini, bundan dolayr marifeti ilimden ts-
ttin gormus olduklarin belirtir.”*> HucvirT'ye gore sufiler, sade-
ce ifadeler ve ibareler konusunda bilgi sahibi olan, ifade ve iba-
relerin manalarini kavramadan lafizlarini ezberleyen kimselere
alim, buna mukabil bir seyin manas: ve hakikat1 hakkinda bilgi
sahibi olan zevata ise arif adini vermektedirler.”*¢

O halde mutasavviflara gore ilim ile marifet birbirinden ay-
n iki mefhumu ifade etmektedir. Bunlardan ilim, akil ve du-
yu organlan vasitasiyla istinbat ile elde edilebilirken marifet ise
kalp vasitasiyla i¢ tecrtibe, ilham ve miikasefe yolu ile elde edi-
lir. [lim ¢alismak suretiyle marifet ise micahede ve riyazet ile
ulasilabilen bir bilgiyi ifade etmektedir.’’” Bu baglamda tecelli,
ilham, kesf, musahede, fetih ve yakin gibi terimler marifet kav-
ramu ile iliskili olarak kullamlmaktadir.”'® Marifette s6z konusu
olan bilgi ise marifetullah “Allah bilgisi” yani Allah ve onun si-
fatlar, fiilleri, isimleri ve tecellileri hakkinda manevi tecrubeyle
dogrudan elde edilen bilgidir.**

Marifet kelimesi mastar haliyle Kur'an’da gegmemekle birlik-

914 Kuseyri, er-Risdle, s. 342.

1> Hiievird, Kesfii'l-mahcub, s. 331, 332.

916 Hucviri, Kesfir'l-mahcab, s. 440.

917 Necmettin Bardakei, “Ismail Hakki Bursevi'nin Musa-Hizir Kissasi Yorumunun ilim-Marifet

910 Kuseyr, er-Risdle, s. 272. Uygunlugu Acisindan Degerlendirilmesi”, Sileyman Demirel Universitesi llahiyat Fakiltesi

91 Serrac, el-Luma’, s. 34; Kelabazi, et-Taarruf, s. 69, 151; Kuseyri, er-Risdle, s. 342; Hucviri, Dergisi, 5, 1998, ss. 84. Ayrica bkz. Thsan Soysaldi, “Tasavvuf'ta Ask ve Marifet”, Firat Uni-
Kesfirl-mahcab, s. 331, 440; Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 125. versitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3, Elazig, 1998, ss. 187-216.

912 Tbn Manzar, Lisdnitl-Arab, XXXII, 2897; Tehanevi, Kessdf, 11, 1583; Stuleyman Uludag, 918 Bkz. Salih Cift, “Sufilere Gore Bir Bilgi Kaynag: Olarak Marifet”, Gnostik Akimlar ve Okiiltizm
“Marifet”, DIA, Ankara, 2003, XXVIII, 54. Sempozyumu, Malatya, 2012, s. 218.

913 Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 331; Carcani, et-Ta‘rifat, s. 185. 19 Uludag, “Marifet”, DIA, XXVIII, 54.
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te kok itibariyle cok sayida ayette yer almaktadir.?*° Bundan do-
lay1 mutasavviflarin kelime koki itibariyle olmasa da manasi
acisindan Allaht bilmenin kastedildigini dusundukleri birta-
kim ayetleri marifet kavramu ile iliskilendirdiklerine sahid olun-
maktadir. Soz gelimi Kuseyrinin marifetullah ile ilgili eserine
aldigy ilk ayette soyle buyurulmaktadir:

aj.u y— AJJV U).u [
Kuseyri, bu ayetin (&l 15, L
w e 3>) “Allah1 layrtkinca tammmadilar” seklinde tefsir edildigini
belirtmektedir.** Tefsirlere bakildiginda Kuseyri'nin de soyledigi
gibi “Allah’in layikiyla tanimadiklan” seklinde anlasilacagina dair
yorumlar yapildig goralmektedir.”** Bunun disinda Mukatil b. Sti-

“Allahn layikinca tanimadilar.”*!

leyman ve Taberi basta olmak tizere tefsirlerin buytk bolumunde
Allah'inlayikiylatazim edilmedigi anlami kuvvet kazanmaktadir.***
Ayrica “Allah’in layikiyla tavsif edilemedigi” manas: da tefsirlede
yer alan yorumlar arasindadir.®”” Kuseyri'nin, tefsirinde yukari-
da verilen her ti¢ manaya da degindigi gorulmektedir.*® Asil iti-
bariyle verilen bu manalarin hepsinin dogrudan veya dolayli ola-
rak marifet kavramimin kapsaminda ele alinabilecegi dustntlebi-
lir. Nitekim Allah tazim ve tavsif de tasavvuftaki marifet anlayist
ile dogrudan alakalh mefhumlardr.

Dogrudan Allah1 bilmenin kastedildigi yorumlar yapilan
ayetler oldugu gibi ancak isari birtakim teviller ile alaka kurula-
bilecek bazi ayetler de mutasavwviflar tarafindan marifet kavrami-
n1 aciklamada sahid gosterilmistir. Kuseyrinin eserinde yer ver-
digi Bayezid-i Bistaminin ac¢iklamasi bunun giizel bir ¢rnegidir.
Kendisine marifetten soruldugunda Bayeﬂd su ayeu okur:

. 3s) HRp sy ycdl 55 1,085 4,00 5
“Gercek su ki hukumdarlar bir tlkeye glrdlklermde oranin
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altin1 usttine getirirler. O tlkenin ileri gelenlerini hor-hakir du-
ruma dustrirler.”?” Bayezid bu ayeti okumakla marifetin gir-
mis oldugu gonlu istila edilmis bir beldeye benzetmektedir. Is-
tila edilmis tlkede her seyin harap oldugu gibi marifetin girmis
oldugu gonulde de Allah’tan gayr her sey yok olur.”*® Kuseyri,
Ebt Hafs el-Haddad'n (6. 260/874) su sozleri ile Bayezid-i
Bistami (6. 234/848) ile ayn1 kanaati paylastigini ifade eder: Eba
Hafs soyle soyler: “Allah hakkinda marifet sahibi oldugumdan
beri gonltime hak ya da batl hicbir sey girmedi.” Kusey1T'ye go-
re kulun gonlini Allah'in zikri istila ettiginde artik kul nefsin-
den tamamiyla uzaklasir, Allah’tan baskasini musahede edemez
hale gelir. Yalmiz rabbiyle mesgul olur. Allah’tan gayri her sey
onun nazarinda yok olur.”*

Hz. Stileyman’mn Sebe halkina kars1 muhtemel istilasi ile ilgili
olarak Belkis'in sozlerini iceren bu ayetin mutasavviflar tarafin-
dan marifet kavramina bir aciklama olacak mahiyette tevil edil-
digi gorilmektedir. Ayetin dogrudan marifet ile iliskilendiril-
mesi s6z konusu degildir. Dolayisiyla bu istinbatun isari bir te-
vile dayandig1 anlagilmaktadir. Ote yandan bu tevil, mutasav-
viflarin Kur'an1 yorumlamadaki perspektiflerini gostermesi ba-
kimindan onemlidir.

Herevi ise marifetin, “bir seyi oldugu gibi kavramak” anla-
mina geldigini ifade ederek marifet kavramu ile ilgili olarak su
ayeti aktarir:

G o i e S0 G HE Jﬁ)‘ S UH G >‘;

“Allah’in elcisine indirilen (Kuran ayetlerini) dinleyip hakki
tanimalar (diger bir ceviri ile; onun ilahi kelam oldugunu an-
lamalar) tzerine gozlerinden yaslar aktigina tanik olursun.”*
Tefsirlerde ayette soz konusu olan kimselerin bir onceki ayette
kendilerini Hristiyanlar olarak tanitan kesis ve rahipler oldugu

920 Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemit’l-miifehres, s. 458-459. > . : P : <
92l Enam, 6/91; Zamer, 39/67. Bkz. Tbn Farek, el-Ibdne, s. 126; Kuseyri, er-Risdle, s. 342; ve Kur'an okunmasi neticesinde samlmlyetlermden dOlaYI ag-
Hetevirl, Kesfiil-mahcab, s. 331. lamaya baslamalar konu edilmektedir.*! Baz1 rivayetlerde bu

922 Kuseyri, er-Risdle, s. 342.

98 Tusteri, Tefsir, 1, 135; Maturidi, Tefsir, IV, 321; Semerkandi, el-Bahru'l-ulim, 111, 157,
Sulemi, Tefsir, I, 208, II, 204; Vahidi bu yorumu Ebt Ubeyde’ye dayandinr. Bkz. Vahidi, el-
Vasit, 11, 297.

924 Bkz. Mukatil b. Stileyman, Tefsir, I, 583, III, 685; Tabert, Tefsir, IX, 393; Maturidi, Tefsir, IV,
321; Semerkandi, el-Bahru'l-ulam, 111, 157; Vahidi, el-Vasit, 11, 297, 111, 593. Vahidi bu yo- 927 Neml, 27/34. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 82; Kuseyri, er-Risdle, s. 343.
rumu Ibn Abbas’a dayandinr. Bkz. Vahidi, el-Vasit, 11, 297. 928 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 82; Kuseyri, er-Risdle, s. 343.

925 Bkz. Semerkandi, el-Bahrul-ulam, 111, 157. Vahidi bu yorumu Ebtl-Aliyye’'ye dayandirr. 929 Kuseyri, er-Risdle, s. 343.

Bkz. Vahidi, el-Vasit, 11, 297. 9% Maide, 5/83. Bkz. Kelabazi, Taarruf, s. 157; Herevi, Mendzilii's-sdirin, s. 125.

926 Bkz. Kuseyri, Letaifiil-isarat, V, 252. 91 Tusterd, Tefsir, 1, 60; Tabert, Tefsir, VIII, 601.

kimselerin Necast ve yanindakiler oldugu da belirtilmektedir.
Nitekim Habesistan’a hicret esnasinda Necast’ye okunan Kur’an
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neticesinde gozlerinden yagslar aktug rivayet edilmektedir.®

Stleminin naklettigine gore, [bn Ata bu ayet ile ilgili olarak da-
ha Hz. Peygamber’in vahye dair musahedesini duymadan 6n-
ce kalplerinin ve diger azalarnin vahiyden etkilendigini, vahyi
isittiklerinde ise seving, 6zlem, cezbe ve marifet gibi sebeplerle
aglamaya bagladiklarini belirtir.®*’

Tefsirlerde belirtildigine gore (31 5 155 %) ifadesi ile “oku-
nanin Allah’tan Resulillah’a indirilmis olan vahiy oldugu-

9% Bunun haricinde tasavvuf-

nu kavramalar” kastedilmistir.
taki marifetullah ile iliskili olduguna dair bir yoruma ise ge-
rek tefsirlerde gerekse isari tevillerde tespit edebildigimiz kada-
riyla rastlanamamaktadir. Zaten ayetin zahir anlamindan bura-
da kast olunanin Kur'an olmasi daha uygun dismektedir. Fa-
kat Herevinin bu ayeti “bir seyi oldugu gibi kavrama” anlami-
na geldigini belirttigi marifet kavramimin kelime anlamima dair
bir delil olarak sunmus olmasi da ihtimal dahilindedir. Istilahi
anlam ile marifetin bu ayetin zahirinden ¢ikartilmasi ise mim-
kiin gozitkmemektedir. Diger taraftan Herevimin marifet kavra-
minin 1stilahi anlamu ile istidlal ettigi dustunulecek oldugunda
ise ayeti baglaminin disinda isart bir tevil neticesinde delil ge-
tirmis oldugu sonucuna varilacakur.

Marifet kavramu ile ilgili diger bir istidlal ise ilk devir safile-
rinden Ebi’l-Abbas Ahmed b. Ata’ya (6. 309/922) aittir. Ahmed
b. Ata, marifeti ikiye ayirmaktadr. 11ki “Hakk: marifet”, ikincisi
“hakikati marifet”tir. Hakk: marifet Allah'in vahdaniyyetini yi-
ne kendisinin ortaya koydugu isimler ve sifatlarla tamimaktir.
Hakikati marifet ise Allah'in samedaniyyet ve rubtbiyyet sifat-
larimi gerektigi gibi kavramanin mimkuin olmadigimi bilmektir.
Nitekim Kur'an'da,

e “d }J;..wj \J)

“(insanlann) ilmi onu kapsayamaz.” buyurulmaktadir.” ibn
Atanin istidlal ettigi bu ayetten, insanlarn sinirh ilimlerinin
Allah’1 tanimada yeterli olmadig1 anlasilmaktadir. Miufessirlerin
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kanaati de bu yondedir.”*® Ebtl Nasr es-Serrac’a gore de haki-
kat olarak ifade edilen Allahn sifatlarinin 6zu itibariyle biline-
meyecegini belirtir. Ona gore, Allah kendisini isimleri ve sifat-
lar1 ile insanlarn anlayabilecegi tarzda anlatmistir. Buna rag-
men gercek anlamda Allah'in bilinebilmesi mtimkun degildir.
Mahltakatin takati buna yetmez. En ufak bir tecellisine dahi da-
yanamaz. Bunun i¢in safiler “Ondan baskasi onu tanmiyamaz,
ondan baskasi onu sevemez.” demislerdir. Nitekim Allahu Teala
da Kur'an'da soyle buyurmustur: )

ALY e e ey Sgad V5

“Onun diledikleri hari¢ (insanlar) onun ilminden higbir /§eyi
ihata edemezler.””>” Mutasavviflar, Hz. Ebt Bekir'e atfedilen su
sozun de bu baglamda soylendigini belirtirler: “Marifet icin, ya-
rattiklarina, tanimadaki acziyetlerinden baska bir yol birakma-
yan Allah tesbih ederim.”**

[bn Ata, Allah’'m zaunin ve sifatlarmin gerektigi gibi taninma-
sinin ve bilinmesinin mimktn olmadigin belirtmekle birlikte
Allahu Tealanmn kendisini kullarina cesitli sekillerde tamttigim
belirtmektedir. Ibn Ata'ya gore Allah avama kendisini yarattik-
lar1 vasitasiyla tamtir. Nitekim Kur’an’da soyle buyurulmaktadir:
“Deveye bakmiyorlar mi, nasil yaraulmistir!”* Havasa ise kelam1
ve sifatlan vasitasiyla tanitir. Nitekim Kur'an’daki su ayetler buna
isaret etmektedir: “Hala Kur'an1 samimiyetle anlayip kavrama-
ya calismiyorlar m1?”°* “Biz Kur'ant mtuminlere manevi bir si-
fa ve rahmet kaynag olarak indirmekteyiz.”* “En guizel isimler
Allah’a aittir.”* Enbiyaya ise varligini bizzat kendisi tanitir. Nite-
kim Kur'an’da soyle buyurulmaktadir: “Boylece sana emrimizden
bir ruh (Kur'an) vahyettik.”* Diger bir ayette ise soyle buyuru-
lur: “Gormez misin, rabbin golgeyi nasil da uzatip kisaltiyor.”***

Ibn Ata bu istidlallerinden avammn marifete yaranlmslardan
ibret almak suretiyle, havasin Kur'an ile peygamberlerin ise ken-

9% Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 111, 42; Taberi, Tefsir, XVI, 171; Maturidi, Tefsir, IV, 199.

937 Bakara, 2/255. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 34.
938 Serrac, el-Luma’, s. 34.
9% Gasiye, 88/17.

92 Taberi, Tefsir, VIII, 602; Vahidi, el-Vasit, 11, 217. 940 Nisa, 4/82.

93 Sulemi, Tefsir, I, 184. 94 Isra, 17/82.
9% Taberi, Tefsir, VIII, 601; Vahidi, el-Vasit, 11, 217-219. 942 Araf, 7/180.
9% Taha, 20/110. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 34; Ibn Farek, el-Ibane, s. 114, 120; Kelabazi, et- 9 Sura, 42/52.

Taarruf, s. 151. 9% Furkan, 25/45. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 70.
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dilerine gelen vahiy ile ulasacag anlasilmaktadir. Bu istidlaller
ayetlerin zahir anlamlarma uygun gibi goztkse de avam-havas
ayrimimin bu ayetlerden ¢ikarilamayacag aciktur. Her ne ka-
dar pratikte pek mumkun olmadigr soylenebilirse de esas ola-
rak avamin da Kur'an1 anlayip kavramaya ¢alismasi esastir. ibn
Ata'nin bu tevili marifetullah 6zelinde avamin ancak dis dtnyaya
bakarak Allah1 taniyabilecegi kanaatinden ileri gelmis olmalidir.

Marifet ile ilgili diger bir delil ise Ebi’l-Huseyin en-Nari'nin
(6. 295/908) istidlal ettigi bir ayettir. Nitekim NurT'ye “Allah'in
kullarna farz kildigy ilk sey nedir?” diye soruldugunda marifet
oldugunu soyleyerek su ayeti delil getirmistir:

L0553V G S LS

“Ben insanlar ve cinleri bana kulluk etsinler diye yarattim.™*
Bu ayetin delil olarak one surtlmesi (u ,.\....J) ‘kulluk etsinler di-
ye” ifadesinin (v ,+J) “tanisinlar diye” seklinde tefsir edilmesi-
ne dayanmaktadir. Serrac, Hucviri ve Kuseyri gibi stfiler de bu
ayetteki ibadetin Allah1 tamimak olarak anlasilmas: gerektigini
vurgulamaktadir.®* Mutasavviflar bu yorumu Ibn Abbas’a at-
fetmekte®*” olsalar da Tbn Abbastan gelen boyle bir aciklamaya
bilebildigimiz kadariyla tefsirlerde rastlanmamaktadir. Bunun-
la birlikte Mucahid (6. 103/721) ve ibn Ciireyc (6. 150/767)
gibi “beni tanisinlar” anlami veren bagka mufessirlerin bulun-
dugu da bilinmektedir.”*® Bu ikinci anlama dair yapilan yoru-
mun gecerli oldugu kabul edildiginde ayetin marifete delalet et-
tigi dusunulebilir. Fakat bunun da ayetin zahirinden anlasilan
bir tefsir olmaktan ¢ok bir tevile dayandigini ifade etmemiz ge-
rekecektir.

Yukandaki ayetler degerlendirildiginde, istidlal edilen bu
ayetlerin marifet kavramu icin kaynak niteliginde oldugu go-
rulmektedir. Fakat bunlardan ilk ayetin mufessirlerin yorum-
lart cercevesinde dusunulduginde zahir anlamiyla Allah bil-
meye delalet edebilecegi, digerlerinin ise ancak bazi teviller ile
marifet kavramui icin sahid gosterilebilecegi anlasilmaktadir.

o Zariyat, 51/56. Bkz. Bkz. Serrdc, el-Luma‘, s. 38; Kuseyri, er-Risdle, s. 12; Sulemi, el-
Mukaddime fi't-tasavvuf, s. 30.

91 Bkz. Huevird, Kesfii'l-mahcab, s. 331.

47 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 38; Kuseyri, er-Risdle, s. 12; Stllemi, el-Mukaddime fit-tasavvuf, s. 30.

94 Bkz. Mukatil b. Stileyman, Tefsir, IV, 133; Kurtubi, el-Cami, XVII, 55; Ibn Kesir, Tefsir, VIL, 396.
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2.1.3. Riya

Tasavvufta bir bilgi edinme vasitasi olarak da dustintlen riiya
(3, tasavvuf ilmindeki énemine binden kaynaklarda bir terim
olarak ele alinmaktadir.®* Nitekim Kelabazi'nin eserinde mista-
kil bir baglik altinda ele aldig rtiya kavramina Kuseyri stfilerin
halleri ve makamlarina dair ayirdigi bolumde yer vermistir.*

Sozlukte “uykuda bir seyler gormek ve uykuda zihinde be-
liren diisince ve olaylar” anlamlarina gelir.”! Kuseyri, rayanin
bir nevi keramet oldugunu soylemektedir. Ona gore rtya, kalbe
gelen havaur ve uykuya tamamen dalinip suurun yok olmadig
bir esnada tasavvur edilen hayal halleridir. Insan ancak uyandi-
ginda bunun bir riya oldugunu kavrayabilir. Diger bir ifade ile
Kuseyri, riyanin, insanlarin kalplerinde meydana gelen seylerin
tasavvur ve vehimlerle idrak edilmesi oldugunu belirtmektedir.*>

Kuran'da cesitli ayetlerde ruyalardan bahsedilmektedir. Hz.
Yusuf'un rayasinda on bir yildiz, gines ve ay1 kendisine secde
ederlerken/sayg ile egilirken gormesi,”” Hz. Ibrahim’in ruyasin-
da evladini kurban ettigine sahid olmasi®* ve Hz. Peygamber’in
Mekke’nin fethiyle ilgili ruyasinin dogru ¢iktuiginin haber veril-
digi ayetler®” Kur'an'da bahsedilen ruyalarin giizel birer o6rne-
gidir. Kuseyrl, bu ayetleri eserine almak yerine ruyanin tasav-
vuftaki onemine ve gtzel riiyamin salik icin bir lutuf oldugu-
na isaret etmek i¢in olmali ki rtiya ile iliskisi ancak hadisler ve
tefsir kaynaklarindaki rivayetler vasitasiyla kurulabilen su ayeti
delil getirmektedir:

cfw & G s o S o
“Dunya hayatinda da, ahirette de onlar icin mu]de vardir. ™%
Onceki ayetle birlikte okundugunda burada kendileri icin mujde

verilen kimselerin Allah’a inanan ve itaatsizlik etmekten sakinan

9% Ruyann tasavvuftaki yeri ve 6nemi ile ilgili olarak bkz. Bulent Akot, “Tasavvufi Terbiyede
Rityarun Degeri”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 10/9, 2011, s. 97 v.dgr.

90 Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 171; Kuseyri, er-Risdle, s. 413.

91 Bkz. Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 209; Ibn Manztr, Lisanil-Arab, XVIIL, 1541; Tehanevi,
Kessdf, 11, 886; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligit, s. 300; Ilyas Celebi, “Ruya”, DIA, Istanbul,
2008, XXXV, 306; Stuleyman Uludag, “Ruya (Tasavvul)”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 309.

92 Kuseyri, er-Risdle, s. 414.

953 Yasuf, 12/4-6.

9% Saffat, 37/102.

955 Fetih, 48/27.

26 Yanus, 10/64. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 413.
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evliyaullah/Allah'm dostlarinin oldugu anlasiimaktadir.®>” Bura-
daki mujdenin ne oldugu konusunda ise farkh gorisler bulun-
makla birlikte mutasavviflarin yaygm kanaatinin guzel ve salih
ruya oldugunu soyleyebiliriz. Nitekim Kuseyri buradaki mujde-
nin salih riya oldugunu vurgulamakta ve bu agiklamasin Hz.
Peygamberin bir hadisine dayandirmaktadir. Rivayete gore,
Ebtrd-Derdamin Hz. Peygamber’e bu ayeti sormasi tizerine Pey-
gamber (sas), “Bunu senden ¢nce kimse bana sormadi. O mtimi-
nin gordigii veya ona gosterilen giizel/salih®® ruyadir.” buyurur.®
Bu hadis ayette kast olunan mujdenin salih riya oldugu kanaatini
desteklemektedir. Su halde Kuseyrinin ruya kavramu ile ilgili ola-
rak bu ayeti delil getirmesinde, ruyamn mesruiyetini kanitlama
gayesinden ziyade, ayetteki “Allah’in veli kullarin salih riyalar ile
taltif edilmekte oldugu” anlamini 6ne ¢ikartarak rayann fazileti-
ne vurgu yapma distincesinin yatmakta oldugunu soyleyebiliriz.

Tefsirlere bakildiginda ise ayetteki mujde ile ilgili farkh yo-
rumlar yapilmis oldugu gorulmektedir. Bu yorumlardan ilki
bu ayetten salih rityanin kastedildigine dair yukaridaki hadi-
se dayanan tefsirdir.”®® Diger bir yorumda ise buradaki mujde-
nin 6lum aninda muimin kula verilecek olan mustu oldugudur.®®!
Taberi ise Allah'n muttaki evliyasini dtinyada cesitli mujdeler
verdigi, salih rayanin da bunlardan biri oldugunu belirtmekte-
dir. Ayrica meleklerin 6lim aninda Allah’in rahmetini ve rizasini
haber vermesinin de bu mujde dahilinde oldugu, yine Allah'n
Kur'an’da haber verdigi sevap ve mukafatlann da bu kapsamda
mutalaa edilebilecegini bildirmekte sonug olarak ayetteki muj-
denin manasinin umuma tesmil edilebilecegi ve simirlandiril-
masinin gerekmedigi kanaatini arz etmektedir. Ahiret ile ilgili
mujdenin ise cennet oldugunu vurgulamaktadir.”®

Bu yorumlardan anlasilmaktadir ki Kuseyrinin ayet ile ilgili
gorusleri bazt mufessirlerin kanaatleri ile ortismektedir. Ozel-
likle soz konusu ayet ile ilgili Hz. Peygamber’in yaptug acikla-

97 Yanus, 10/62, 63.

98 Risdle'de (il L3)) “glizel riiya” seklinde gecen rivayet diger hadis kaynaklarinda (u3)
w-Jlal) “salih riya” ifadesiyle yer almaktacir. Bkz. Tirmizi, Ritya, 3, no. 2273, 2275; bn
Mace, Ta'birur-rivya, 1, no. 3898.

9 Tirmizi, RU'y4, 3, no. 2273, 2275; Ibn Mace, Ta’biru’r-rit'ya, 1, no. 3898.

960 Bkz. Taberi, Tefsir, XII, 214-224; Vahidi, el-Vasit, 11, 553.

%01 Bkz. Taberd, Tefsir, XIL, 224; Vahidi, el-Veciz, s. 503.

92 Taberd, Tefsir, XII, 225.
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maya dair rivayetin tefsirlerde de yer almis olmasi Kuseyr?'yi
destekleyen onemli bir unsurdur. Fakat ruya kavrami, an-
cak yukanda da belirttigimiz peygamberlerin rayalar ile ilgili
ayetlerle birlikte dustinulduginde Kuran'in zahirinden istidlal
edilebilen bir kavram olarak ele alinabilir. Nitekim Kuseyrinin
zikrettigi ayetin zahirinden ruyaya delalet ettigi acikca anlasila-
mamakta ancak yapilan tefsir ve teviller ile birlikte ele alindi-
ginda ruya anlamina yorulabilmektedir. Dolayisiyla rtya ile il-
gili tim bu ayetler birlikte degerlendirildiginde bu kavramin
Kur’an kaynakli bir kavram oldugu anlasiimaktadir.

Diger taraftan riya kavramindan esas itibariyle hadislerde da-
ha ayrintih bir sekilde bahsedilmektedir. Nitekim Kuseyrinin
eserine aldig1 hadislerde riiya kelimesi lafzen de gecmektedir.
Mesela Kuseyrinin eserine aldigy bir hadiste bu acik¢a gorul-
mektedir: “Ruya Allahtandir. Hulom ise seytandandir. Biriniz
hoslanmadig bir rtiya gorirse sol tarafina t¢ kez tikursun ve
rayanin kotu etkisinden Allah’a siginsin. Boyle yaparsa o rtya
kendisine zarar vermez.”® Ruya ile ilgili bilgi veren bu ve bu
kapsamda ele alinabilecek diger rivayetler tasavvuftaki riiya te-
riminin muhtevasin sekillendirmis olmalhidir.

2.1.4. Sir
Sir (.4 kavrami, Serrac, Kuseyri ve Hiieviri'nin, tasavvuf istilahlan
arasinda, Herevinin ise eserinin “Velayet” boliimundeki makam-
lardan biri olarak ele almis oldugu bir 1stilahtir.”* Sozltikte “sakla-
mak ve gizlemek” anlamlarnna gelmektedir.*® Tasavvufta ise kul ile
rabbi arasindaki gizli halleri ifade etmektedir.”*® Serrac’a gore sir,

varhk ile yokluk arasindaki gizliliktir.*®” Hicvirinin “muhabbet ve

968

dostluk halini gizli tutmak” seklinde tanimladig®® sir, Kuseyri'ye

gore ruh gibi beden kalibina emanet edilmis bir latifedir. Ona gore
ruhlar muhabbet, kalpler marifet, sir ise miikasefe mahallidir.”®

99 Buhari, Ta’bir, 4, no. 6986; Muslim, Ri'ya, 1, no. 5897. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 357.

%% Serrac, el-Luma’, s. 302; Kuseyri, er-Risdle, s. 124; Hucviri, Kesfi'l-mahcib, s. 442; Herevi,
Menagzilii’s-sdirin, s. 105.

95 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 11, 235; Ibn Faris, Mu‘cemil mekayisi’l-luga, 111, 67; Ragib el-

[sfahani, el-Miifredat, s. 228; Zebidi, Tdcitl-aras, XII, 9.

Kuseyni, er-Risdle, s. 124.

97 Serrac, el-Luma’, s. 302.

9% Huicvird, Kesfiil-mahcab, s. 442.

9% Kugeyri, er-Risdle, s. 124. Sir kavram ile ilgili olarak bkz. Ahmet Ogke, “Tasavvuf Distin-

966
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Kuran'da sir kelimesi bazi ayetlerde gec¢mekle birlikte®™

Herevi'nin sir makami icin eserine aldig ayet goyledlr
bl 3 Gy (A At
“Onlarn iclerindekini en iyi bilen, Allah’tir. ™" Bu ifade, Hz.
Nuh'un kavmine dini teblig esnasinda sarf ettigi bir camledir.
Kavminin Hz. Nuh’a inananlart kucumseyip asagilamalar ve
Hz. Nuh'a bu kimseleri terk etmeleri yonunde 1srarli telkin-
lerde bulunmalar tizerine “Onlarn iclerindekini en iyi bilen,
Allah’tir.” buyurarak gontllerinde ne oldugunu ancak Allah'n
bilecegini, ne kendisinin ne de kavminin bu kimselere karst
olumsuz bir tavir almalarmnin dogru olmadigimi vurgulamak-
tadir. Ayette ifade edilen (r'@“‘“ & LM) ‘onlarin iclerinde olan”
tabiri mutasavviflarca sir terimi ile ac1k1anmaktad1r Tefsirler-
de ise (ﬁ“‘“' & ) ifadesine “kalplerinizdekileri yahut kalpler-
deki imam” anlamu verildigi gorulmektedir.”? Buradan muta-
savviflarin ayete getirdikleri yorum ile mufessirlerinkinin ya-
kin oldugu anlasilmaktadir. Kisinin gonlunde gizli olamn Al-
lah ile arasinda bir sir oldugu dustunulduginde, sir kavraminin
bu ayete ile istidlalinin mumkun oldugu soylenebilecektir. Fa-
kat tasavvuftaki sir kavraminin Kur'an’daki anlamdan daha ge-

nis bir muhtevaya sahip oldugu da unutulmamalidir.

2.2. Kul-Rab Iliskisine Dair Kavramlar
Bilgi ve marifete dair verdigimiz bu kavramlardan sonra bu baslik
altinda ise kulun rabbi karsisindaki konumu, onunla olan iliskisi-
ni konu edinen ve ayn1 zamanda mutasavviflarca ayetlerle istidlal
edilerek aciklanmus olan bazi kavramlar ele alinacakar. Harf sira-
st esasina dayali olarak ele alacagimiz bu kavramlari ilki tasavvuf-
taki sinirsizligy ifade eden bahri bila sati’ tabiri olacakur.

2.2.1. Bahri Bila Sati’
Bahribild sati’ ((bols S ¢ ~) Serrac’m esirinin tasavvufistilahlarina

cesinde ‘Sir’ Kavrami ve Marmaravi'nin ‘Kesfu'l-Esrar’ Isimli Risalesi”, Yiiziincii Yil Universi-
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dair bolumunde ele aldig bir tabirdir.°”® Bahri bila sati’, cimle
olarak “benim denizim kiyisizdir” anlamina gelmekte olup si-
nirsiz ve sonsuz olmayi ifade etmektedir. Tasavvufta ucsuz bu-
caksizlign ve coklugu ifade eden bir tabir olarak kullanilmakta-
dir. Bu kavram Allahu Tealanin kendisi i¢in kullandig su ifade-
lerden ilham alnarak te@ekkul etm1§t1r

\;,u‘uwu,sjwums,u.,qu}axwwumum,,qm\:;y

“De ki: ‘Rabbimin sozlerini yazmak icin denizler murekkep
olsa ve bir o kadar da ilave etsek rabbimin sozleri tikenmeden
once denizler ttikenirdi.”*™* Bu ayette Allahu Tealanin ilminin
ve sozlerinin siirsiz olmast anlatilirken denizlerin buytklugu-
ne kiyaslanmis olmasindan hareketle “bahri bila sati’/denizim
kiyisizdir” sozti stkca kullanilan bir tabir haline gelmistir. Bu
baglamda ozellikle salikin zikir, yakaris ve munacat hallerinin
bitmemesi ve devamhligini ifade etmek i¢in de bahri bila sati’
ifadesi kullamlmuistir.

Bu tabiri dile getirenlerden biri de Ebt Bekir es-Sibli’dir (6.
334/946). Sibli bir gun meclisteki sohbetinin ardindan “Sizin
vaktiniz sinirhdir. Benim vaktimin ise iki kenar yoktur. Benim
denizim kiyisizdir.” diyerek Allah'in kendisine bu hususta ozel
bir kabiliyet bahsetmis oldugunu vurgulamistir.””

Bahri bila sati’ tabiri genel anlamda her olay ve durum icin
kullamilabilecek genel bir tabir olarak dustnildugtinde muhte-
va itibariyle Kur'an kaynakh bir ifade olarak yorumlanabilecek-
tir. Fakat tasavvufta “salikin zikir ve miicahede hallerinin bitmez
tikenmez bir yapiya sahip oldugu” seklinde ozel bir manaya
hasredildiginde ise ayetin zahirinden uzaklasilacag agiktir.

2.2.2. Kalak
Kalak (34) kavrami Herevimin eserinin “Ahval” bolumunde-
ki makamlar arasinda sevkten sonraki makam olarak ele aldi-

976

&1 bir 1sulahtir. 7 Sozlukte “kayg, sikinti, endise ve tedirginlik”

anlamlarina gelen®”” kalak, Herevi'ye gore, sabr yok etmek su-

tesi llahiyat Fakultesi Dergisi, 3, 2000, ss. 225-262. 973 Serrac, el-Luma’, s. 312.

97 Orn. Bakara, 2/235, 274; Ra'd, 13/22; Ibrahim, 14/31; Nahl, 16/75; Faur, 35/29; Enam, 97 Kehf, 18/109. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 312.
6/3; Tevbe, 9/73. Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemiil-mifehres, s. 349. 975 Serrac, el-Luma’, s. 312.

9" Huad, 11/31. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 105. 976 Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 92.

972 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 11, 280; Tabert, Tefsir, XII, 387; Vahidi, el-Veciz, s. 519. 977 Zebidi, Tdcii’l-ariis, XXVI, 340.
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retiyle sevki harekete geciren saiktir.””® Sevkten sonraki bir ma-
kam olarak ele alinmasindan da anlasilabilecegi gibi tasavvufta
sevkten daha kuvvetli bir hali ifade etmektedir.®” Herevi kalak
makami i¢in su ayeti delil getirmistir:

(AL ) Lt

“Rabbim! Sen hosnut olasin diye boyle acele ettim.”® Bu ifa-
de, Hz. Musanin kavmini Hz. Harun’a birakip Allahu Tealanin
huzuruna ¢ikmak tzere Sina Dagina gitmek konusunda ace-
le etmesi tizerine rabbinin “Seni aceleyle kavminden ayrilmaya
sevk eden nedir ey Musa?” buyurmasi tzerine verdigi cevaptur.
Hz. Musa, acele etmesinin sebebini Allaht hosnut ve razi etmek
olarak aciklamaktadir.®®' Hz. Musamin buradaki acelesi muta-
savviflar tarafindan kalak hali olarak yorumlanmaktadir.?®* Bu-
na gore, Hz. Musa rabbinin huzuruna ¢ikmaya yonelik arzu ve
sevkinin bir sonucu olarak bir an ¢nce kavusmak istemis, ace-
le ile hareket etmistir.

Kurtub?nin eserinde naklettigi bir rivayete gore bu acelenin
sebebi soyle aciklanmaktadir:

Sozlesilen yer olan Sina Dagi'na gelince rabbine kavusma ozle-
mi asin bir hal aldi, Allah’a kavusma arzusunun siddetinden do-
lay1 mesafeler uzadi da uzadi, oyle daraldi ki gomlegini dahi par-
caladi. Sabredemedi, herkesi gerisinde birakarak tek basina kal-
dr. Allah'in huzurunda durdugunda Allahu Teala ona soyle bu-
yurdu: “Seni aceleyle kavminden ayrilmaya sevk eden nedir ey
Musa?” Peygamber (sas) saskinlik icerisinde cevap veremeden bir
miuiddet bekledi. Sonra “Onlar, iste onlar hemen arkamdalar.” de-
di. Kendisine acelenin sebebini sormus olmasina ragmen o arka-
sindakilerin gelisinden haber verdi. Sonra soyle buyurdu: “Rab-
bim! Sen hosnut olasin diye boyle acele ettim.” Boylece Allah'in
rizasin arzulamadaki sevk ve sidkimi agiga ¢ikarmis oldu.*®

Kurtubt'nin naklettigi bu rivayet ile mutasavviflarin ayete ge-
tirmis olduklar yorumun ayni dogrultuda oldugu gorilmek-

978 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 92.

97 [bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sdlikin, 111, 49.

980 Taha, 20/84. Bkz. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 92.

1 Taha, 20/83-84.

%82 Tilimsani, Serhu Menazilis-sairin, s. 260. [bn Kayym kalak kavramini ayn bir menzil olarak ele al-
maz. Sevk menzili icerisinde zikreder. Bkz. Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddriciis-sdlikin, 111, 49.

983 Kurtubi, el-Cami‘, X1, 232.
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tedir. Nitekim Hz. Musa’yr Sina Dagindaki bulusmaya gitme
hususunda acele etmeye sevk eden bir tedirginlik ve sabirsiz-
lik halinin varhg asikardir. Acelesinin sebebini de Allah'in hos-
nutlugunu kazanmak olarak ac¢iklamasi Hz. Musa’nin i¢i icine
sigmayan bir ruh hali icerisinde oldugunu gostermektedir. Ta-
savvuftaki kalak halinin de sevk ve 6zlemden daha kuvvetli bir
duygu oldugu dustunuldugunde ayetin bu kavrama dair bir or-
nek oldugunu soylemek mumkundir.

2.2.3. Sevk

Muhabbetin daha ileri bir boyutunu ifade eden sevk (3,2 kav-
ramini Serrac haller arasinda ele almustir.®* Ebti Talib el-Mekki
sevki muhabbet makamlarindan daha tstin bir mertebede go-
rerek muisahede makamlarindan biri olarak simflandirmistir.”®
Kuseyri'nin stfilerin halleri ve makamlarn arasinda, Herevinin
“Ahval” bolumundeki makamlardan biri olarak eserinde yer
vermis oldugu sevk kavramina Gazali, muhabbet kavramini an-
latirken deginmistir.”®

Sevk, sozlikte “istemek, arzulamak, ozlemek ve istiyak” an-
lamlarina gelmektedir.®® Tasavvufta bu 6zlem daha cok sevgili-
ye yani Allah’a ulasma kavusma istiyaki, ozlemi olarak ifadesini
bulmustur.”® Nitekim Serrac’a gore sevk, kulun sevgilisine ka-
vusma Ozlemi iken Kuseyri'ye gore, kalbin mahbuba kavusup
gorusmek icin heyecanlanmasidir.”® Herevi sevkin gonlun ga-
ip olana dogru esmesi olarak tanimlamaktadir.”®® Diger taraftan
Ebt Ali ed-Dekkak sevkin istiyaktan farkh oldugunu vurgula-
maktadir. Nitekim sevk Allah’a kavusulmasi ve gortulmesi ile bi-
terken istiyak ise kavusma gerceklesse de sona ermemektedir.!

Gazali'ye gore tns, havf ve sevk gibi kavramlar muhabbetin
mahsuludir. Seven kimsenin icinde bulundugu halde kendi-

%% Serrac, el-Lumd’, s. 58. Serrac, sevk makamini herhangi bir ayet ile istidlal etmeksizin ele almaktadur.

95 Ebu Talib el-Mekki, Kuatii'l-kulab, 11, 99, 104.

9% Kuseyri, er-Risdle, s. 357; Herevi, Mendzilii’s-sdirin, 91; Gazali, Ihya, 1V, 426.

97 Bkz. Ibn Manzar, Lisanul-Arab, XXVII, 2361. Terim olarak ise herhangi bir varhgin ken-
di varhk kategorisi icinde en ytiksek derecede yetkinlige ulasabilmesi icin gerekli nitelikle-
re sahip olmaya duydugu derin arzu ve egilimi ifade eder. Mustafa Cagrici, “Sevk”, DIA, Is-
tanbul, 2010, XXXIX, 20.

9% Bkz. Ciircant, et-Ta‘rifat, s. 110; Tehanevi, Kessdf, 1, 1047.

99 Serrac, el-Luma’, s. 59; Kuseyri, er-Risdle, s. 358

990 Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 91.

91 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 358.
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si tizerinde etkin olan bakis agisina gore bu duygular sekille-
nir. Sevk de bunlardan biridir. Gayb perdesinin ardindan Alla-
hu Tealanin cemalini gorme arzusu kuvvetlendigi, buna muka-
bil kulun kendi kusurlarindan dolay: cemal ile muserref olmak-
tan mahrum oldugunu anlamasi ile gonil huzursuzlanir, ici ici-
ne sigmaz bir hal alir. Iste bu hal sevk olarak adlandirlir.*?

Kuran'da sevk, kelime olarak yer almamakla birlikte anlam
itibariyle mutasavwviflarin sevk kavramuyla irtibatlandirdiklar
bazi ayetler bulunmaktadir. S6z gelimi Kuseyri'nin sevk ile ilgi-
li eserinde istidlal ettigi ayet soyledir:

RPN I FAHFINE At

“Her kim Allah’a kavusmay1 umit ediyorsa, Allah’in tayin et-
tigi o kavugsma gunt mutlaka gelecektir.”*”® Bu ayette sevk kav-
ramu kelime olarak gecmese de mana itibariyle mutasavwiflarin
sevke yukledikleri anlami yansitmaktadir. Nitekim ayette ifade
edilen “Allah’a kavusma arzusu” mutasavviflarca sevk kavram
ile karsilanmaktadir.

Kok kelime olarak Kur'an’da yer almayan sevk kavrami ha-
dislerde farkli turevleriyle yer almaktadir. Nitekim hadis riva-
yetlerinde sevk kelimesinin (s JI &,2d1...) “... kavusma sev-
ki/ozlemi” seklinde siklikla gectigi gorulmektedir. Soz ge-
limi Kuseyrinin naklettigi rivayete gore Ammar b. Yasir Hz.
Peygamber'in icerisinde Allah’a kavusma sevk ve arzusunun
da ifade edildigi bir duasini soylece aktarmaktadir: “Ey benim
Allah'im! Gayba dair bilgin ve mahlukatin tizerindeki kudre-
tin ile, hayatta kalmam benim icin hayirh oldugu muddetce be-
ni yasat, vefat etmem benim icin hayirli oldugunda ise beni 6l-
dar. Allah'im, senden gizli ve acik her yerde senden korkma-
y1 diliyorum. Senden, 11za ve ofke hallerinde hakk: soyleme-
yi diliyorum. Fakirlik ve zenginlik hallerinde itidal tizere olma-
y1 senden diliyorum. Senden tikenmek bilmeyen nimetlerin-
den ve kesilmeyen goz aydinhig diliyorum. Takdirinin meyda-
na gelmesinden sonra r1za halini, 6liimden sonra rahat bir ya-
sam diliyorum. Senden vech-i kerimini seyretme ve sikict fela-
ketlere ugramadan, saptirici fitnelere diismeden kavusma sev-

92 Gazali, Thyd, 1V, 446.
9 Ankebut, 29/5. Bkz. Kuseyr, er-Risdle, s. 357; Herevi, Menazilii's-sdirin, s. 91.
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kini diliyorum. Alahim bizi iman zinetiyle zinetlendir! Allah'im
bizi hidayete ermislere sebep eyle!™** Hadiste gecen Allah1 gor-
me ve ona kavusma sevki, esas itibariyle tasavvuftaki sevk kav-
raminin temellerini olusturmaktadir. Bu hadis ve diger bazi ha-
dislerde de gortlebilecegi gibi sevk kavrami hadislerde kelime
koku itibariyle yer almaktadir. Diger taraftan sevk kavramimin
mana itibariyle bazi ayetlerle iliskilendirilebilmesi bu kavramin
lafzen olmasa da muhteva itibariyle Kur'an kaynakl bir kavram
oldugunu soylememize imkan vermektedir.

2.2.4. Tazim
Tazim (V.:Jz._.;n) kavrami, Herevi'nin, eserinin “Vadiler” bolumun-
de ele aldig1 bir makamdir.**
ve buyik addetmek” anlamlarini ifade etmektedir.”*® Tasavvufta
ise tazim, Allah’mm yuceligi karsisinda kulun kendi aczini bilip

ona boyun egmesidir.*” Herevi tazimi ¢ derece halinde ince-

Sozlikte “yuceltmek, ululamak

lemektedir. Ilki Allah’ i emir ve yasaklarina tazim gostermektir.
Emir ve yasaklarda ruhsatlarla degil azimetler ile amel etmek
esas olmakla birlikte asinya kacarak nefse zulmetmek mute-
ber gorulmemektedir. Tazimin ikinci derecesi Allah'in hukum-
leri konusunda ona tazim gostermektir. Bu da Allah'in her tak-
dirinde bir hikmet oldugu dustncesiyle riza gostermekle olur.

Sonuncusu ise Allah'in zatina karsi tazim gostermektir. Bu da
Allahtan baska hicbir seyi sebep olarak gormemek ile olur.”*®

Herevi, tazim makam ile ilgili olarak su ayeti eserine almustir:
Wy 35 Sk
“Size ne oluyor da Allah'm buyuklugunu takdir etmiyor-

sunuz?™ Ayetteki (1)6,) ifadesinin Allah’in yiceligini ifade ettigi

gerek mutasavviflarca gerekse mufessirlerce ifade edilmektedir. '

9% Nesai, Sehv, 62, no. 1306, 1307. Ayrica bkz. Ahmed b. Hanbel, IV, 264, no. 18515; Sevk
kavramu ile ilgili diger hadisler icin bk. Serrac, el-Luma, s. 59.

99 Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 81.

9% Halil b. Ahmed, Kitabul-ayn, 111, 186; Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, s. 339; Zebidi, Taci-
artis, XXXIIL, 110.

997 Bkz. Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 81.

9% Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 81; Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 220-222; Tek,
Tasavvufi Mertebeler, s. 217-219.

99 Nth, 71/13. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 81.

1000Bkz. Mukatil b. Stlleyman, Tefsir, IV, 450; Taber, Tefsir, VII, 456, XXIII, 294-296.
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Bundan dolay1 tazim, yani Allah'in yticeligini idrak etme methu-
munun Kur'an kaynakli oldugunu soyleyebiliriz.

2.2.5. Tevazu

Tevazu (c;a\ |31) ve husti (C s kavramlar anlam olarak birbiriy-
le yakin bir anlam iliskisi bulunan, birbirinden kesin ve net ¢iz-
gilerle ayrilamayan hatta ¢ogu zaman ayni anlam orgisu iceri-
sinde kullanilan kavramlardir. Bundan dolayidir ki Kuseyri, te-
vazu kavramini stfilerin halleri ve makamlarina dair yazmis ol-
dugu bolumde hust kavrami ile birlikte ele almistir. ! Kelabazi
tevazu kavramina ayri bir baslik halinde deginmis, hust kavra-
mina ise satir aralarinda yer vermekle yetinmistir.'® Buna kar-
sin Herevi hust ile tevazu kavramini birbirinden ayirarak, teva-
zu kavramina ahlaka dair makamlar bolimunde, ' hust kav-
ramina ise “Ebvab” olarak adlandirdign bolimdeki makamlar
arasinda yer vermistir.'*

Sozlukte, “kendi itibar ve derecesini duistik gormek, birine bo-
yun egmek ve alcakgonulluluk” anlamlarnna gelen!® tevazu kav-
ramu kibrin karsiti olup kisinin baskalarini asagilayict duygu ve
davranislardan kendini arindirmasin ifade eder.'°% Tasavvulfta te-
vazu Allah ve insanlarla olan iliskilerde olmak tizere iki yonlu ele
alinmaktadir. Nitekim Sehl b. Abdullah et-Tusteri (6. 283/896)
“Zikrullahin kemali musahede, tevazunun kemali ise rizadir.”1%7
ve Ruveym (6. 303/915) “Tevazu, gayb1 ¢ok iyi bilen Allah karsi-
sinda kalbin zelil olmasidir.” seklindeki tanimlaryla Allah karsi-
sindaki tevazuyu anlaurken Fudayl b. Tyaz (6. 187/803) “Tevazu,
hakka boyun egmek, ona tabi olmak, kim soylerse soylesin onu
kabul etmektir.”,'°® Hamdtin el-Kassar (6. 271/884) “Tevazu, bu
dinyada ya da ahirette hicbir kimseyi sana muhta¢ gormemen-
dir.” ve Cineyd-i Bagdadi (6. 297/909) “Tevazu, sefkat kanat-
larmi gerip halka yumusak davranmakur.” seklinde tanimlaya-
rak tevazunun insanlar arasindaki iliskilerle alakal yonune dik-

1001 Kugeyri, er-Risdle, s. 181.
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kat cekmislerdir.'®® Herevi de Fudayl b. lyazin tamimima yakmn
bir tanim yaparak tevazu icin “kulun dogrunun gtict karsisinda
egilmesidir.”'*'* demistir. Kusey1 ise “Hakka teslim olup Allah'in
koydugu hitkme itiraz etmemek” seklinde tanmimlayarak kulun
yaratani karsisindaki tevazuuna vurgu yapmustir.'®! Hust kav-
ramt icin de yapilan tamimlar tevazuya verilen manalardan cok
farkh degildir. Hatta Curcani hust, huda ve tevazu kavramlari-
nin hepsinin ayni manayi ifade ettigini belirtmektedir.'°'?
Tevazu, Kur'an'da kelime koku itibariyle yer almamaktadir.
Bundan dolayr mutasavviflarin tevazu kavramu ile alakali ola-
rak daha ¢ok husu ile ilgili ayetlere yer verdikleri gorulmekte-
dir. Nitekim hustnun bir anlam da tevazudur.!®® Bundan do-
layr Kuseyr1 bu kavrami, mana olarak Kuran’dan arama yolu-
na gitmis, ) )
G eVl 2 SR Gl 2230 3
“Rahman’in hayirli kullari olan o kimseler, yeryuzﬁrfde alcak-

»1014 ayetindeki (o,») kelimesine “te-

gonullu ve vakarl yururler.
vazu ve hust sahibi” anlamu verildigini vurgulamistir.'°*> Tefsir-
lere bakildiginda da gerek isari tevillerin bulundugu eserlerde
gerekse diger tefsirlerde ayni sekilde tevazu anlamina yer veril-
digi ve buna ilaveten vakar, sekine, taat ve hilm gibi tevazu kap-
saminda ele alinabilecek anlamlar verildigi goriilmektedir.'°'
Kuseyri'nin eserinde yer verdigi bu ayetten baska mufessir-
lerin bazi ayetleri tevazu ile iliskilendirdikleri bilinmektedir.
Mesela ( 5l o J.U\ s ] Ja.f.;-\j.) “Onlara tevazu ile kol ka-
nat ger.” ayetinin onlara tevazu ile muamele etme anlamina ge-
lebilecegi ifade edilmistir.'®' Ayrica ([=sdi 555 “Alcakgonil-
luleri mujdele.” ayetindeki “muhbitin” kelimesini tevazuyu ifa-

1009 Kugeyri, er-Risdle, s. 187.

1010 Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 60.

101 Kuseyri, er-Risdle, s. 181.

102 Ciireani, et-Tarifdt, s. 87.

195 Tbnil-Cevzi, Nizhetitl-a’yiin, s. 276-277. Tbnil-Cevzi'ye gore Bakara, 2/45'de hust ke-
limesi tevazu anlammnda kullanilmustir. Ayet su sekildedir: “Stphesiz o (sabir ve namaz),

1002 Kelabaz, et-Taarruf, s. 114. hust sahibi olmayan kimselere zor gelir.”

1003 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 28. 0% Furkan, 25/63; Kuseyri, er-Risdle, s. 186; Herevi, Menazilii’s-sditin, s. 60.

100t Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 60. 1015Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 186. Ayrica bkz. Tilimsani, Serhu Menagzilis-sdirin, s. 154; ibn
1005Bkz. [bn Manzar, Lisdnii’l-Arab, LIV, 4857, 4858; Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin, 11, 266.

1000 Bkz, Mustafa Cagrici, “Tevazu”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 583. 1016 Bkz. Taberi, Tefsir, XVII, 489-491; Sa'lebi, el-Kesf ve’l-beyan, VII, 145; Kuseyri, Letaifii’l-
1007 Kelabazi, et-Taarruf, s. 114. isarat, 1V, 274; Vahidi, el-Vasit, 111, 345; Tbn Auyye, el-Muharreriil-veciz, V1, 454.

1008 Kugeyri, er-Risdle, s. 184. 1017 [sra, 17/24. Bkz. Fahreddin er-Razi, Tefsii; XX, 192; Kurtubi, el-Cami*, VIII, 296.
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de ettigi,''® (s i \J! a,..i.! Lyr,) “Stiphesiz o (sabir ve na-
maz), hust sahibi olmayan kimselere zor gelir”101 ve (& 14
Sesls) “Onlar bize derin saygi ve baglilik gosteren kimselerdi. 102
ayetlerindeki “hasiin” kelimesi ile tevazu sahiplerinin kastedil-
digi kanaati baz1 mufessirlerce ileri surulmustir. Son iki ayette
de goraldagu gibi hust ve tevazu kavramlari zaman zaman bir-
birlerinin yerine kullanilabilmektedir.'®!

Netice itibariyle tevazu ve hust kavramlan yakin anlamh kav-
ramlar olduklan dusuntldugunde, kok kelime olarak Kur'an'da
yer almasa da tevazu kavraminin ifade ettigi mana itibariyle Kur'an
kaynakl bir kavram oldugunu soylemek mumkun olacaktir.

2.2.6. Uns

Uns (L) kavram tasavvuf kaynaklarmda heybet kavram ile
birlikte bast ve kabz kavramlarinin ileri bir boyutu olarak ele
alman bir terimdir. Uns kavramini, Serrac, Kelabazi, Hucvirl
ve Kuseyri tasavvuf istilahlar arasinda ele alirken, Ebu Talib
el-Mekki sevk kavramu ile birlikte, muhabbet kavramim anla-
tirken, muisahede makamlarindan biri olarak deginmis, Herevi
eserinin “Usul” kismindaki makamlar arasinda saymis, Gazali
ise muhabbet kavraminin bir meyvesi olarak eserinde detayl
bir sekilde yer vermistir.'**?

Sozlukte, “ahistirmak, yakinlik, hafifletmek, rahat ettirmek”
anlamlarina gelmekte olan tns,'%* tasavvufta, Allah’a yakinli-

1018 Hac, 22/34. Bkz. Taberi, Tefsir, XV1, 551; Begavi, Tefsir, 111, 340; Kurtubi, el-Cami’, XII, 58.

1019 Bakara, 2/45. Bkz. Begavi, Tefsir, I, 112. Firazabadi, Besdir, I, 541.

1020 Enbiya, 21/90. Bkz. Taberd, Tefsir, XV1, 390; Kurtubi, el-Cami‘, X1, 337.

1021 Bu baglamda hadisler de tevazu kavram icin bir kaynak olarak ele almmstr. Fakat Kuseyri
dogrudan tevazu kelimesinin yer aldig1 hadisleri eserine almak yerine mana bakimindan te-
vazuyu tesvik eden rivayetleri nakletmeyi tercih etmistir. Onlardan biri su sekildedir: Hz. Pey-
gamber, “Kalbinde zerre kadar kibir bulunan kimse cennete giremez. Kalbinde zerre kadar
iman bulunan kimse de cehenneme girmez.” buyurdu. Bunu duyan bir adam, “Ama insan el-
bisesinin giizel olmasmdan hoslanir!” deyince, Allah Restlu, “Allah guzeldir, guizelligi sever.
Kibir ise hakikati inkar etmek ve insanlan kictik gormektir.” buyurdu. (Muslim, iman, 147,
no. 265; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 399, no. 3788.) Tevazu kelimesinin kelime koka iti-
banyle de yer aldlgl pekeok hadis bulunmakur. Bu hadislere ¢rnek olarak sunu verebiliriz:
(s Vt «.U I &5 1) “Allah icin tevazu gosteren kisiyi Allah ancak ytceltir.” (Mslim, Birr ve
sila, 69, no. 6592) Bu hadiste dogrudan tevazu kavramimn yer aldig gorulmektedir. Fakat
Kuseyri manasi bakimindan daha uygun gordugu bazi hadisleri nakletmeyi tercih etmistir.

1922 Serrac, el-Luma, s. 60; Kelabazi, et-Taarruf, s. 125; Huevirt, Kesfirl-mahcab, s. 434; Kuseyri,
er-Risdle, s. 95; Eba Talib el-Mekki, Katii'l-kulatb, 11, 104; Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 69;
Gazali, Thya, 1V, 446.

1923 bn Faris, Mu‘cemil mekayisil-luga, 1, 145; Ragib el-Isfahant, el-Miifredat, s. 28.
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gin vermis oldugu rahathig ifade etmektedir.'®** Gazali'ye go-
re uns, Allah'in cemalini dustunmekle kalbin rahatlayip seving
duymasidir.'®>> Bundan dolayidir ki tuns, kurb kavranu ile ilis-
kilendirerek Bakara stiresinde bulunan,

i B e e L 15

“Kullarim, beni senden sorarlarsa (bilsirﬂei kl) ben gfok yak{—
nim.” ayeti tins kavramu icin bir delil olarak 6ne strtlmustur. %
Mutasavviflara gore kurb, insun bir tezahtruduar. Nitekim Ibn
Kayyim el-Cevziyye'ye gore tns, Allah’a olan itaat ve muhabbe-
tin bir eseridir. Allah’a layikiyla itaat eden tins makamina ulasr.
Allah’a olan yakinlik ise bunun bir gostergesidir.'®’

Huevird, seyhinin Kur'an’da Allah'in kullarina olan hitabinda-
ki yakinhga dikkat cekerek tins kavramina kars: ¢ikanlara itiraz
sadedinde soyle soyledigini nakleder:

“Allahu Teala ‘Kullarim, beni senden sorarlarsa (bilsinler ki),
gercekten ben (onlara ¢ok) yakimim.'°® ‘Muhakkak ki kul-
larim...’,'*® ‘De ki kullarim...”*® ve “Ey kullarim! Bugiin sizin
tizerinize korku yoktur, sizler mahzun olacak da degilsiniz.®!
buyurduktan sonra ‘Hak ile beraber tins imkansizdir’ diyenlere
sasarim! Kul, bu lutfu gortince mutlaka onu sever. Onu sevince,
onunla tnsiyet eder. Ciinku dosttan heybet biganeliktir. Uns ise
vahdettir, birliktir. Insanoglunun sifat, kendisine nimet veren-
le tns halinde olmaktir. Bize Hak'tan gelen bunca nimetler var-
dir. Heybetten bahsetmemiz halinde onun hakkinda marifet sa-
hibi olmamiz bizim i¢in mumkun degildir.”'%**

Hucvirt'nin naklettigi bu ifadelerden Allah'in kullarna olan
sevgi, muhabbet ve yakinhgmin Kur'an'daki hitabina yansidigy,
bunun da ayn1 zamanda Allah'in kullan ile arasinda hasil olan
unstn bir gostergesi, diger taraftan kulun rabbini sevmesi i¢in
bir sebep olarak yorumlandig anlasiimaktadir. Nitekim Ebu
Talib el-Mekki'ye gore tins makami muhabbet ve munacat ma-

1024 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 69.

1025 Gazali, Thya, 1V, 447.

1026 Bakara, 2/186. Bkz. Herevi, Mendzili's-sdirin, s. 69; Hucviri, Kesfirl-mahcab, s. 435.
1027Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-salikin, 11, 325.

1028 Bakara, 2/186. Bkz. Hucviri, Kesfirl-mahcub, s. 435.

1929 Hicr, 15/42. Bkz. Huevird, Kesfii'l-mahcab, s. 435.

1030 fhrahim, 14/31. Bkz. Hicvird, Kesfii'l-mahcib, s. 435.

1031 Zuhruf, 43/68. Bkz. Hucvird, Kesfii'l-mahcab, s. 435.

1032 Huevird, Kesfii'l-mahcab, s. 435.
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kamidir. Uns makaminda adeta Allah ile karsilikli sohbet edilir.
Bu sohbet esnasinda bast hali hakim olur ve kul ile rabbi arasin-
da rahat bir diyalog imkani bulunur. Bu baglamda tns maka-
minda olan Hz. Musa’min Allah ile olan konusmalarindaki acik
sozlulugu dikkat cekmektedir. Kur'an'da belirtildigine gore Hz.
Musa, Firavun’a gitmesi emredildigi zaman'®? Allah’in emrine
itirazvari bir cevap ile soyle bir hitapta bulunabilmistir:

J)i.‘.m 5 S L i 2B 4 25

“Rabbim! Ben vaktiyle onlarin adamlarindan birini 6ldurdam.
Bu ytizden onlarin da beni oldiirmelerinden korkuyorum.”!%%*
Hz. Musamin rabbinin emrine itiraz iceren bu curetkar ifade-
leri mutasavviflarca onun tins halinde olmasi ile aciklanmak-
tadir. Yine diger bir ayette Hz. Harun’u yanina yardimci iste-
mis olmasi da rabbi ile olan tnsiyetinin bir gostergesi olarak
yorumlanmustir.'® Bu baglamdaki Hz. Musanin rabbi ile olan
rahat diyaloglari, mutasavviflarca onun tins makaminin bir gos-
tergesi olarak tevil edilmektedir.'%*

Aym sekilde Zunntn-1 Misti de tnst “Sevenin sevilen yanin-
da rahat olmasidir.” seklinde tarif eder. Kelabazi bu soztin acik-
lamasi olarak Kuran’dan ornekler verir. Soz gelimi Hz. Ibra-
him'’in rabbinden oluleri nasil dirilttigini gostermesini isteme-
si'®” ve Hz. Musanin Allah gormeyi dilemesi'®® ayni zaman-
da mahbublar olan rableri ile aralarmdaki tnsiyet ve rahatlhikla-
rinin bir tezahuradur.'**

Ebu Talib el-Mekki'ye gore su ayet de tns kavrami ile irti-
bathdr: )

B s S0 N S, 14 By T

“(Dogru yola iletilenler) iman eden ve kalpleri Allah1 zikirle
mutmain olan kimselerdir. Iyi bilin ki kalpler ancak Allah zikirle
mutmain olur.”*** Eba Talib el-Mekki bu ayetin unsiyet ile iliski-
lendirilmesini Katade’ye (6. 117/735) nispet etmektedir. Nitekim
Katade bu ayetin tefsirinde onlarm kalplerinin neselenip Allah ile

1033 Taha, 20/24. Bkz. Ebt Talib el-Mekki, Katiil-kulab, 11, 105.

1034 Kasas, 28/33. Bkz. Ebu Talib el-Mekki, Katiil-kulaib, 11, 105.

103 Suara, 26/12-14. Bkz. Eba Talib el-Mekki, Kati'l-kulab, 11, 105.

1036 Ebq Talib el-Mekki, Katii'l-kulab, 11, 105.

1057 Bakara, 2/260. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 125.

1038 Araf, 7/143. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 125.

1099 Kelabaz, et-Taarruf, s. 125.

1090Ra’'d, 13/28. Ebu Talib el-Mekki, Kati'l-kulub, 11, 105; Tbn Farek, el-Ibdne, s. 278.
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tnsiyet kurduklarm soylemektedir.'®*! ibn Farek de bu ayeti tns
kavramu ile iliskilendirenlerdendir. Ona gore kiside Allahu Teala
ile unsiyet hasil oldugunda ayn1 zamanda kendisinde itmiman
hali meydana gelir. Boylece o sadece Allah’a dayanir, ona guvenir,
onunla huzur ve stktna ulasir, yalniz ondan yardim ister ve yar-
dim konusunda Allah'in kendisine kafi oldugunu bilir.!**

Yukaridaki ayetlerden anlasildigi kadanyla mutasavwiflar tns
kavramim bazi ayetlerle gerek zahir anlamlar gerekse isari yo-
rumlar neticesinde kazanmus olduklar anlamlar ile iliskilendir-
mislerdir. Bu ayetlerde kulun Allah ile olan yakinlig ve bu yakin-
lik neticesinde olusan rahathiga bir isaret oldugu anlasiimaktadir.
Bu bakimdan tns kavramimin Kur'an kaynakli oldugu yahut en
azindan tns kavraminin ihtiva ettigi anlama Kur'an kissalarindan
tevil yoluyla cesitli 6rnekler bulunabilecegi anlasiimaktadir.

2.3. Diger Kavramlar
2.3.1. Cud ve Seha

Tasavvufi terbiyede onemli bir haslet olan comertlik, stafi ter-
minolojisinde ciid (5,d1), sehd (=) ve isar (Y1) kavramlar
ile ifade edilmektedir. Tasavvuf klasiklerine bakildiginda, kimi
muelliflerin her t¢ kavrama da eserlerinde yer verdigi, kimisi-
nin ise ayni1 manalari ifade ettikleri gerekcesiyle bir veya ikisine
odaklanmakla yetindikleri gortulmektedir. Soz gelimi Kuseyri
cad ve seha kavramlarinin ikisine birden makamlar ve hallere
dair bolumde yer vermis, isar kavramini ise ayr1 bir baslikta ele
almamistir.'® Huieviri, tasavvufi firkalan aciklarken Nuriyye
ile iliskili olarak isar kavramina, hakikatler ve muamelelere dair
bolumde ise ctud ve seha kavramlarina yer vermistir.'®** Gazali
her ti¢ kavrama da eserinde yer vermistir.'*

Cud ve seha es anlaml kelimeler olup “mal ve ilim gibi ka-

zanumlardan baskalarina harcama”, “bol bol verme”, “comert ol-
ma”, “eli actk olma”, “ihtiyact olmayanin ihtiyaci olana karsilik-

%1 Eba Talib el-Mekki, Katiil-kulab, 11, 105. Ayrica bkz. Tabert, Tefsir, s. X111, 518; Vahidi, el-
Vasit, 111, 15.

1092 1hn Farek, el-Ibdne, s. 278.

108 Kuseyr, er-Risdle, s. 280.

19% Huevin, Kesfitl-mahcab, s. 253, 378. Seha konusunda safiler Hz. Ibrahim’i 6rnek alir. Nitekim
Hz. Ibrahim oglunu kurban edecek kadar comerttir. Bkz. Hiieviri, Kesfirl-mahcub, s. 102.

1095 Bz, Gazali, [hyd, 111, 314.
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siz vermesi” gibi anlamlan ifade etmekte;'%* isar ise “tafdil/ustun
gorme” ve “takdim/onceleme” anlamlarina gelmektedir.'* Tasav-
vuf 1stulahi olarak bakildiginda, cad, seha ve isarn yakin anlam-
It kavramlar oldugu ve comertligin ti¢ derecesini ifade etmek igin
kullanildigy gortilmektedir. Buna gore, comertligin ilk mertebesi
sehadir. Seha, kisinin imkanlarmin ¢ogunu kendisine ayirarak az
bir kismini hayir yolunda sarf etmesi, sehadan daha tistun bir me-
ziyet olan ctd ise kisinin imkanlarinin az bir kismim kendisine
aywrarak cogunu bagkalart icin sarf etmesidir.'**® Bazi stfilere gore
ise cid ve seha kavramlar ayni manayi ifade etmektedir. Nitekim
Kuseyri'ye gore stfilerin lisaninda ctid ve seha arasinda fark yok-
tur. Fakat tevkifi olmadigindan dolay: Allah icin seha ve semahat
sifatlan kullanilmaz. Ona gore cadun hakikati insana harcama-
nin zor gelmemesidir.'® Huicvirl de ulemanin, beseri sifatlar-
dan ve insanin vasiflarindan olmas: bakimmdan cad ile sahavetin
manasini bir ve ayn gorduklerini belirtmektedir.'® Gazali'ye go-
re mal ve mulk Allah’mn insanin ihtiyaclarm karsilamasi icin ya-
ratilmistir. Onu harcamak da biriktirmek de mumkiindur. Fakat
harcanmasi gereken yerde biriktirmek cimriliktir. Harcanmamast
gereken yerde harcamak ise savurganhkur. Bu ikisinin arasindaki
itidal ise makbul bir davrams olan seha ve ctiddur.!®!

Sufilere gore comertligin en tst derecesi ise isardir. Isar, ki-
sinin kendisi muhta¢ oldugu halde baskalarini kendisine ter-
cih etmesidir.'®? Thtiya¢c duyulmayan bir seyin baskasmna ve-
rilmesi isar degil sehadir.'® Isar kavramina daha once degin-
digimiz icin burada yalnizca ctd ve seha kavramlan kaynak-
lan acisindan ele alinacakur. Kuran’da cad ve seha kelimele-
i gecmemekte, isar ise kok itibariyle biri terim anlamiyla ol-
mak tizere bes yerde gecmektedir.'®* Baz1 mutasavviflarin cud

104 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 211, Ibn Manzar, Lisdniil-Arab, 1X, 720, XXII, 1967;
Semin el-Halebi, Umdetii’l-huffaz, 1, 357; Zebidi, Tacil-aras, VII, 527.

1047Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 1, 62; ibn Manzar, Lisaniil-Arab, 1, 26; Semin el-Halebi,
Umdetil-huffaz, 1, 59.

104 Gazali, Thya, 111, 334; Kasani, Istilahdtu’s-safiyye, s. 256; Curcani, et-Ta‘rifdt, s.37.

10% Kugeyri, er-Risdle, s. 281.

190 Hyievird, Kesfitl-mahcab, s. 378.

1051 Gazali, Thya, 111, 334, 335.

1092 Gazali, Thya, 111, 331; Kasani, Istlahatu’s-safiyye, s. 256; Curcani, et-Ta‘rifdt, s. 37; Cagric,
“Isar”, DIA, XXII, 490.

105 Gazali, Thya, 111, 331.

194 Hagr, 59/9°'da terim anlaminda; Naziat 79/38, Yusuf 12/91, Ala 87/16 ve Taha 20/72’da
“ustiin tutmak” ve “tercih etmek” gibi kelime anlaminda kullanilmstir. Bkz. Abdulbaki, el-
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ve seha kavramlari icin, cogunlugun ise isar kavramu ile ilgili
olarak eserlerine aldiklar1 ayet,

Aolat g o8 5. e{./w-?x e O3

“Muhtac durumda olsalar bile onlar kendilerine tercih eder-

ler.”19% gyetidir. Bu ayeti Kuseyri ve Stilemi ctd ve seha kavram-

lar ile ilgili olarak,'®® Hiicviri, Herevi ve Gazali ise (043%) laf-
zina istinaden isar kavrami i¢in delil getirmektedir.'%” Hﬁcviri,
bu ayetin ozellikle fakirler hakkinda nazil oldugunu ayrica
vurgulamaktadir.'%®

Tefsir kaynaklarina bakildiginda ayetin'®* ensarin, hicret son-
rasi tim mal varliklarim birakip Medine’ye gelmis olan muhacir-
lere kars1 yapmis olduklar fedakarhigr konu edindigi ve mufes-
sirlerin isar kavramina verdikleri anlam ile stfilerinkinin ortiis-
mekte oldugu gorulmektedir.'* Fakat tefsirlerde stfilerin isaret
ettigi cud ve seha kavramlarima deginilmemektedir. Kuseyrinin
Letaift’l-isdratmda bu ayetin yorumunda ctd ve seha kavram-

larina deginmezken diger bazi ayetlerin tefsirinde her t¢ kavra-

1061

ma da deginmis oldugu gorulmektedir.!®! Kuran’da comertli-

gi, harcamayi, infaki ve ithsani tesvik eden pek cok ayet olmasi-

na'®? ragmen Kuseyrinin er-Risdle’de bu ayeti ctd ve seha ile il-

gili olarak nakletmis olmasi comertligin isar derecesindeki one-
mine vurgu yapmak icin olmalidir.
Kuran'da yer almayan ctd ve seha kavramlarmn hadislerde

Mucemil-mitfehres, s. 11-12.

105 Hagr, 59/9. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 280; Hucviri, Kesfiil-mahcub, s. 253; Herevi,
Mendzili’s-sdirin, s. 57; Gazali, Thya, 111, 331.

1056 Kuseyri, er-Risdle, s. 280. Hiicviri ise cad ve seha kavramlarindan bahsetmekle birlikte
Kur'an'dan bir referans gostermemektedir.

1957 Huevird, Kesfi'l-mahcab, s. 253; Herevi, Mendzilus-sdirin, s. 57; Gazali, Thya, 111, 331.

1058 Hyevird, Kesfiil-mahcab, s. 254.

1059 “Muhacir miminlerden énce Medine’yi yurt edinip imam kalplerine naksetmis kimseler
(ensar), yanlarmna hicret eden miminleri severler. Onlara verilen ganimetler sebebiyle ic-
lerinde kiskanclik duymazlar. Hatta muhta¢ durumda bile olsalar muhacirleri kendilerine
tercih ederler. (Bilin ki) nefsini tamahkarlik ve cimrilik duygusundan arindiranlar, kurtu-
lusa erip umduklarina kavusacak kimselerdir.” Hasr, 59/9.

1000Bkz. Taberi, Tefsir, 23/284; Sa'lebi, el-Kesf vel-beydn, 1X, 279; Fahreddin er-Razi, Tefsir;
XXIX, 508; Ibn Cuzey, et-Teshil, 11, 360.

1001 Ornegin Kuseyri (sste 3= A 3 \shsl3) “Allah yolunda hakkiyla miicahede edin!” (Hac 22/78)
ayetini aciklarken miicahedenin nefis, kalp ve mal ile olmak tzere tige ayrildigini, mal ile
olan muicahedenin ise sirasiyla bezl (harcama), seha, ctd ve son olarak da isar ile olacagim
belirtmektedir. (Bkz. Kuseyri, 11, 564.) Kuseyrinin Tefsirinde seha, cid ve isar kavramlarna
degindigi diger yerler icin bk. Kuseyri, Letdifiil-isarat, 11, 565, 111, 161, III, 190.

1002 3. Bkz. Zumer, 34/39; Ibrahim, 14/31; Bakara 2/264, 267; Insan, 76/8; Munafikin,
63/10; Tegaban, 64/17; Leyl 92/5-7; Isra, 17/26.
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gectigi goriilmektedir. Nitekim (3,501 & o 3 (] &) “Allah co-
merttir, comertligi sever”%® ve Kuseyri'nin naklettigi (u‘ Nl
) “Sahi (comert) Allah’a, cennete, insanlara yakin, cehennem-
den ise uzakur. Cimri Allah’tan, cennetten, insanlardan uzak, ce-
henneme ise yakindir. Cahil sahi, Allah katinda abid cimriden
daha sevimlidir.”** rivayetleri bu kavramlar icermektedir. Bu-
radan so6z konusu her iki kavramin da lafiz itibariyle Kur'an degil
hadis kaynakli oldugunu soylemek daha uygun olacakur.'*® Bu-
nunla birlikte comertlige tesvik eden ayetlerin bu kavramlarin
muhtevasini olusturdugu veya en azindan destekledigi soylene-
bilir. Comertligin derecelerine dair safilerin ticlit ayrimlarnin da
aynt sekilde Kur'an kaynakl olmadig: anlasilmaktadir.

Ote yandan comertlige dair cad ve seha kavramlar Kur'an'da
yer almadigindan dolayr mutasavwiflarin bu kavramlan agiklar-
ken cimriligi kinayan ayetleri delil getirdikleri de gorulmekte-
dir. Nitekim Gazalinin eserine aldig1 cimriligi zemmeden ayetler
arasinda sunlar bulunmaktadir: “Nefsini cimrilik duygusundan
arindiranlar, kurtulusa eren kimselerdir.” ;1% “Allah’in, kere-
minden kendilerine verdiklerini (infakta) cimrilik gosterenler,
bu zenginligin kendilerine hayir getirecegini sanmasinlar. Bila-
kis bu (gelip gecici zenginlik) kendileri i¢in bir serdir. Bu cim-
rice sarildiklan (mal mulk de) kiyamet giintinde boyunlarina
dolanacakur.”,'%” “Boyle kimseler kendileri cimrilik ettikleri gi-
bi bagkalarini da cimrilige tesvik eder ve Allah'in kendilerine
litfettigi nimetleri bagkalarindan gizlerler. Iste biz bu kafirlere/
nankorlere zelil ve perisan edici bir azap hazirladik.”%%®

Yukaridaki ayetlerden anlasildigy tizere Kur'an'da cimrilik ki-
nanmakta, dolayisiyla comertlik 6villmektedir. Buradan yola ¢1-
karak comertligin tasavvuftaki ifadesi olan ctd ve seha kavramla-
rinin mana itibariyle Kur'an kaynakli olduklarini soylemek uygun

199 Tirmizi, Edeb, 41, no. 2799.

1064 Tirmizi, Birr ve s1la 40, no. 1961. Hadlsln metni su sekildedir:
)uljwfwu\_,Mwlu,M«u‘_,Mw\j S e o P G L 2 ;«w,nmjw;kfw

'T.uLé :

1065 Nitekim Gazali eserinde bu ayete cad ve seha kavramlan ﬂejﬂgﬂl olarak yer vermezken
sehanin faziletine dair cok sayida hadis almaktadir. Bkz. Gazali, Ihya, 111, 314 v.dgr.

1006 Tegabtin, 64/16. Bkz. Gazali, Thyd, 111, 326. Ayrica bkz. Tbn Farek, el-Ibdne, s. 200.

1967 Al-i fmran, 3/180. Bkz. Gazali, Thyd, 11, 326. Ayrica bkz. Ibn Farek, el-Ibdne, s. 96.

1068 Nisa, 4/37. Gazali cimriligin kinanmasma dair de eserine cok sayida hadis almistir bkz.
Gazali, [hya, 111, 326 v.dgr.

% i S Bt iy
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olacakutir. Fakat her iki kavram arasindaki ayrimin Kur'an'dan ¢i-
kartilamayacagim da burada ifade etmek gerekmektedir.

2.3.2. Keramet

Keramet (z.,51), Serrac, Kelabazi, Kuseyri ve Hiicviri'nin eserle-
rinde yer verdikleri bir tasavvuf kavramidir.!® Sozlukte “iyilik,
comertlik, seref, itibar, ahlaklilik ve hiirmet” anlamlarina gelen'*"
keramet tasavvufta Allah'in veli kullarindan sadir olan olaga-
nustt halleri ifade etmektedir. Peygamberlerin gostermis ol-
duklar1 olagantsta halleri anlatmak i¢in kullanilan bir kavram
olan mucize, peygamberlerin dogru soylediklerinin bir delili
mahiyetindedir. Keramet ise Allah'in veli kullar i¢in bir isbat
vesilesidir. Fakat mucizeyi aciklamak peygamberler icin bir ge-
reklilik iken Allah’in veli kullar icin kerametin gizli tutulmasi
esastir. Nitekim peygamberlikte nubtivvet iddiasinin acikea ilan
edilmesi gereklidir. Velinin ise herhangi bir iddiasi yoktur.'*"!

Keramet kavrami kelime koku itibariyle Kur'an'da yer alan
bir kavram degildir. Fakat mefhum olarak Kuran'da anlatilan
bazi olagantstit hadiselerin keramet kavramina kaynaklk et-
mis oldugu stfilerce ifade edilmektedir. Keramet kavramu ile il-
gili halihazirda gerek kelamcilar gerekse tasavvuf arastirmaci-
lan tarafindan detayl calismalar yapilmistir.'o2
y1 burada yalmzca mutasavviflarin delil getirdikleri Kur'an’daki
bazi olaganustti hadiselerin zikredilmesiyle yetinilecektir. Bu

Bundan dola-

hadiselerden Meryem'’in basindan gecen bazi olaylarin keramet
icin delil teskil ettigi belirtilmektedir. Nitekim Kur'an’da ifade
edildigine gore Zekeriya, mabede her ugradiginda Meryem'in
yaninda yiyecek bulunduguna tanik olurdu. Bir defasinda,

1009 Serrac, el-Luma’, s. 273; Kuseyri, er-Risdle, s. 378; Kelabazi, et-Taarruf, s. 79; Hicvird,
Kesfii'l-mahcub, s. 280.

1970 Halil b. Ahmed, Kitdbul-ayn, 1V, 24; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisil-luga, V, 171; Ragib el-
Isfahant, el-Miifreddt, s. 428. Ayrica bkz. Suleyman Uludag, “Keramet”, DIA, Istanbul,
2002, XXV, 265.

107 Kuseyr, er-Risdle, s. 378, 379.

1972 Ornegin bkz. Dilaver Selvi, Kur’dn-1 Kerim'de Veldyet ve Keramet (Yiiksek Lisans Tezi, Mar-
mara Universitesi Sosyal Bilimler Enstittist, 1988); Bekir Ayhan, Tasavvufta Mucize, Kera-
met ve Istidrac (Yaksek Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitust, 1995);
Yasemin Celoglu, Kelam Agisindan Keramet (Ytksek Lisans Tezi, Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 2005). Muhammed Hamidullah, “Mucize, Keramet ve Istidrac”, Hik-
met Yurdu, cev. Zahit Aksu, 3, 2009, ss. 81-93; Suleyman Uludag, “Tasavvuf Kulturinde
Keramet Anlayis1”, Bursa'da Dinden Bugiine Tasavvuf Kiiltiiri — 3, haz. Hasan Basri Ocalan,
Bursa Kiiltir Sanat ve Turizm Vakf Y., Bursa, 2004, ss. 15-36.
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Meryem! Bu sana nereden gelch? dlye sordu. O da Bu Al-
lah katindan’ diye cevap verdi. Stphesiz Allah, diledigine he-
sapsiz r1zik bahseder.”'°”® Bu ayette de ifade edilen Meryem’in
olaganustii olarak birtakim riziklara mazhar olmast sufiler tara-
findan keramet ile aciklanmaktadir. Diger bir olagantistii hadise
de yine Meryem kissasinda yer almaktadir. Nitekim Kur'an’da
soyle buyurulmaktadir:

733

Gs LL)J-L;‘E}L&G AJaJV C.Xw vL.U ngaj
“Hurma agacini kendine dogru silkele ki sana taze hurma
dokilsun.”™ Bu ayet, Meryem'in hamileligi basladiktan son-
ra 1ssiz bir yere cekilmesinin ardindan bir hurma agacinin al-
tina oturduktan sonra kurumus hurma dallarin kendine dog-
ru silkelemesiyle olaganustti bir sekilde taze hurmalarin do-
kulmesini konu edinmektedir.'®” Peygamber olmadig halde
Meryem'in basindan boyle olaganustt bir hadisenin cereyan et-
mis olmas: stifilerce keramet kavramu ile aciklanmistir. 076
Diger bir hadise ise Israilogullan ile ilgilidir. Kur'an'da soyle
buyurulmaktadir: ) ) o
AN SR Se W51 Aud sl
“Bulutlar tizerinize golgelik yapmistik. Yine size kudret hel-
vast ile bildircmn eti indirmistik.”'°”” Hz. Musa ve Israilogullan
¢olde ilerlerken bulutlarin tizerlerine golge yapmast ve kendile-
rine bildircin eti ve kudret helvas: gibi nimetlerin gonderilmis
olmasi keramet olarak yorumlanmaktadir. Hucviri burada ifa-
de edilen hadisenin mucize kapaminda degerlendirilemeyece-
gini belirtmektedir. Nitekim bu esnada Hz. Musa Tur’a gitmis-
tir. Dolayisiyla bu toplulukta mucize gosterecek bir peygamber

1073 Al-i imran, 3/37. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 79; Hucvird, Kesfirl-mahcab, s. 291; Kuseyri,
er-Risdle, s. 387. Mustafa Oztiirk bu ayeti “Allah bunlar bir sekilde lutfediyor iste. Stiphe-
siz Allah diledigine hesapsiz nzik bahseder.” seklinde ¢evirmis ve su aciklamay1 yapmis-
ur: “Allah bir sekilde lutfediyor iste!” diye cevirdigimiz huve min indillah ifadesi, klasik
Tefsirlerdeki menkibevi izah tarzindaki gibi, yiyecegin mucizevi bicimde gokten geldigine
degil, dar gecimli insanlarm “Allah bir kolaym veriyor” sozlerindekine benzer bir manaya
isaret etmekte ve s6z konusu yiyecekler daha ziyade mabedi ziyaret eden insanlarca teda-
rik edilmektedir.” Bkz. Ozturk, Kur'dan-1 Kerim Meali, s. 90.

107 Meryem, 19/25. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 277; Hueviri, Kesfii'l-mahcab, s. 291.

1075 Bkz. Tabert, Tefsir, XV, 511.

1976 Serrac, el-Luma’, s. 277; Hucvird, Kesfi'l-mahcab, s. 291.

107 Bakara, 2/57. Bkz. Hucviri, Kesfii'T-mahcib, s. 290.
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bulunmamaktadir. Buradan hareketle Hiicviri'ye gore bu hadi-
senin keramet olarak muitalaa edilmesi daha dogru olacaktr. '’
Keramet kavramina dair bir delil olarak ¢ne surtlen diger
bir hadise ise Belkis'n taht ile ilgilidir. Hz. Suleyman, Belkis
gelmeden once onun tahtinin huzuruna getirilmesini isteyince
Kur'an’da ifade edilen su hadise cereyan etmistir:
ew\,a;jiﬁ;tiﬂqg,b&\x; Si}wwwuuuﬂ VLa.L;&.J\J\:
G Sbe i CRT e s W J o s J
oS o 2
“Kitaptan (Allah tarafindan verilmis) bir ilmi olan kimse ise:
‘Sen gozunl agip kapaymcaya kadar ben o tahti huzuruna geti-
rebilirim.” dedi. Stleyman tahtin o anda ¢ntne gelmis oldugu-
nu gortince soyle dedi: ‘Iste bu bana rabbimin bir lttfudur. Boy-
lece rabbim beni stiktiir mt yoksa nankorluk mu edecegim ko-
nusunda stniyor. Gergek su ki her kim Allah’a iman ve itaat tize-
re stikrederse kendi iyiligi icin stikretmis olur. Kim de nankorluk
ederse (bilin ki) benim rabbim kimsenin sikrine muhta¢ degil-
dir. O, stikretmeyene bile bolcanimet verecek kadar comerttir.”"
Ayette belirtilen ilim sahibi bu kimsenin “Sen gozunt acip kapa-
yincaya kadar ben o tahti huzuruna getirebilirim.” diyerek ola-
ganustu bir hadiseyi gerceklestirecegini belirtmesi karsisinda Hz.
Stleyman ona kizmamus, onu reddetmemis, bunu imkansiz bir
sey olarak da gormemistir. Bu husus, mutasavwviflarca, peygam-
ber olmayan bir kimsenin olagantstu bir seyi yapabilecegine yani
kerametin hak olduguna dair bir delil olarak yorumlanmistir.'%°
Kur'an’da bahsedilen diger bir hadise ise Ashab-1 Kehf ile ilgi-
lidir. Kur'an'da soyle buyurulmaktadur:
deo sl s B LI JUAN S5 el D15 (8 3 A BT
L) e S N e ST Ll SO
“Kendileri uykuda olduklar1 halde sen onlar1 uyanik sanir-
din. Biz onlari bazen sag bazen de sol taraflarina donduruyor-
duk. Kopekleri de magaranin girisinde on ayaklarini uzatmis
yatmakta idi. Eger onlarin durumlarma muttali olsa idin do-
nup onlardan kacardin ve gorduklerin yuzunden icin korku

107 Huevird, Kesfii'l-mahcub, s. 290.
1079 Neml, 27/40. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 79; Hucviri, Kesfi'l-mahcab, s. 291; Kuseyri, er-

Risdle, s. 380.

1080 Hyevird, Kesfiil-mahcab, s. 291.
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ile dolard1.”'%! Peygamber olmadiklar1 bilinen Ashab-1 Kehf’in
Kur’an’da anlatilan harikulade halleri sufiler tarafindan keramet
icin bir delil olarak 6ne stirtlmistir. %8

2.3.3. Muhasebe

Nefis terbiyesinde onemli bir uygulama olan muhdsebe (i)
kavramini Eba Talib el-Mekki vakte riayet ve vaktin degerlen-
dirilmesi konusu ile birlikte ele almis,'% Herevi ise bir makam
olarak eserinin “Baslangic” bolumunde ele almistir.'®* Muha-
sebe, sozlikte, “hesaplasma ve hesaba cekmek,” gibi anlamlara
gelmektedir.'®® Tasavvufta ise muhasebe kavramindan salikin
kendisini hesaba cekmesi anlasilmaktadir.

Sufilere gore kisi aksam olunca kendisini muhasebe edip giin
icerisinde yaptigl yahut yapmadiklari, yiyip ictikleri, eksikleri,
kusurlari vs. gozden gecirmesi buna gore kendisini kontrol et-
mesi tavsiye edilen bir uygulamadir.'®® Muhasebe kavraminin
terim halini almasinda 6nemli bir etkisi olan Haris b. Esed el-
Muhasibi, muhasebe kavramini “Allah’in sevdigi ve hoslanma-
dig1 seyleri ayrima tabi tutarak dusuntp hesaplasmak” seklin-
de tamimlamaktadir.'®”

Mutasavviflarin cogunlukla muhasebe kavramini dayandir-
diklar1 ayet soyledir:

AR AR = L N R IRV NP

“Ey Muminler! Allah’a itaatsizlikten sakimn. Herkes ahiret icin
ne hazirladigima baksin.”'*® Safilere gore bu ayette gecmiste ya-
pilmis olan amellerin muhasebesine isaret vardir. Nitekim kisinin
yasam1 boyunca isledigi amellerinin hangisinin ahirette kendisi
lehine olacagini dustunmesi ve sorgulamasi nefis muhasebesinin
temellerini olusturmaktacir. Ayetin zahir anlamindan da kisinin

1081 Kehf, 18/18. Kuseyri, er-Risdle, s. 387.

1082Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 387; Hucvirl, Kesfi'l-mahcib, s. 291. Ayrica rivayetlerde ge¢cmek-
te olan besikte konusan ti¢ ¢ocuk (Buhari, Ehadisil-enbiya, 48, no. 3436.), siginn konus-
mast (Buhari, Fedailu ashabi'n-Nebi, 5, no. 3663.) gibi hadisler keramete dair birer delil
olarak kaynaklarda yer almistir. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 277 v.dgr.

1083 Bkz. Ebt Talib el-Mekki, Katiil-kulab, 1, 137.

1984 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 16.

19 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1, 314; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisil-luga, 11, 59; Ragib el-
Isfahanti, el-Miifredat, s. 116.

108 Bkz, Gazali, Thyd, 1V, 535.

1987 Muhasibi, er-Ridye, s. 30.

108 Hasr, 59/18. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 16; Gazali, Thya, 1V, 533.
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dunyada yaptiklarinin ahirette mutlaka karsisina ¢ikacag gerce-
ginden hareketle ahiret icin yapilan hazirhgin muhasebesinin tes-
vik edildigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla ayetin muhasebe kavra-
mu icin kaynaklik ettigi acik bir sekilde gorulmektedir.

2.3.4. Sefer
Tasavvufta yapilan yolculuklan ifade eden sefer () kavra-

mu nefis terbiyesinde etkili bir uygulama olarak goralmustur.'*®

k1090 nefsi

Nitekim tasavvufta, yolculuk, zorluklarina katlanara
terbiyenin yaninda tasavvufi ve ilmi anlamda 6nemli zatlar ile
gorusup onlardan ilim ve edep 6grenmek gibi bir fonksiyona
da sahiptir. Ayrica her turlu ginah ve kirli ortamlardan uzaklas-
mak suretiyle maddi anlamda bedenen yapilan yolculugun di-
sinda gonlu tamamiyla Hakka cevirmek ile gerceklesen manevi
anlamdaki sefer de mutasavwiflarca uygulanmus ve tesvik edil-
mistir. Bu sebeple sefer kavrami tasavvul kaynaklarinda tze-
rinde durulan bir kavram olmustur. Soz gelimi Serrac miistakil
bir baslikta seferin adabindan bahsetmistir.'®! Kuseyti eserinin,
haller ve makamlara dair bolumunde, Huicviri ise hakikatler ve
muamelelere dair bolumuinde sefer adabindan bahsetmistir.'%*?
Diger taraftan Kelabazi mustakil bir boltiim ayirmamakla birlik-
te satir aralarinda sefer kavramina deginmektedir.'%

Sefer, kok itibariyle sozltikte “orttiyt veya perdeyi agcmak, kal-
dirmak ve ytiztinu agmak” anlamlarna gelmektedir.'®* (L) fiili
ise “ayrilma, yola ¢ikma, yolculuk yapma, mesafe kat etme ve se-
yahat etme” anlamlariyla yaygmn olarak kullanilmaktadir.'® Se-
fer kelimesinin yolculuk anlaminda kullanilmast iki farkh sekil-
de aciklanmistir. Bunlardan ilki, yolculugun kisinin ahlakim: or-

tayacikartmasindandolayiseferolarakadlandirildigikanaatidir. '

1% Safiler sefer konusunda cok seyahat etmesinden dolayt Hz. Isa’yr ornek almiglardir. (Bkz.
Huieviri, Kesfirl-mahcab, s. 102.)

10 Nitekim Eba Hureyre'den rivayet edildigine gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Yolculuk, birinizin yeme i¢mesini ve uykusunu engelleyen bir cesit sikintidir. Bu sebeple
(yolcu) isini bitirdiginde bir an énce evine donsun!” (Buhari, Umre, 19, no. 1804; Buhari,
Etime, 30, no. 5429.) Yolculugun barndirdigi zorluk ve sikintilar mutasavwviflar icin nefis
terbiyesinde énemli bir unsur olmustur.

1091 Serrac, el-Lumac, 173.

1092 Kugeyri, er-Risdle, s. 321; Hucviri, Kesfi'l-mahcab, s. 407.

105 Kelabazi, et-Taarruf, s. 104.

109 Ragib el-Isfahant, el-Mufredat, s. 233; Ibn Manzar, Lisaniil-Arab, XXIII, 2024.

199 Bkz. Semin el-Halebi, Umdetiil-huffaz, 11, 201; Curcant, et-Ta‘rifat, s. 103.

109 Seprac, el-Luma’, 159, 175; Tbn Manzar, Lisani’l-Arab, XXIII, 2024.
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Serrac'in da dile getirdigi bu kanaat, yolculugun bir sabir imtihant
oldugu dusunuldugiinde tasavvufi ogretiye daha uygun bir yak-
lasim oldugu gorilmektedir. Ikinci yoruma gore ise “yolculuga
ctkmak” anlaminda kullanilan (L) fiili karsilikl yapilan isi ifade
etmektedir. Yolculuga ¢ikan kimse bir mekan: terk etmis, mekan
da bosaltlms bir hale gelmis oldugu icin karsilikli olan bu etki-
lesimden dolay fiil bu kalipta ve bu manada kullanilmistir.'*”
Sefer, tasavvuf kavrami olarak salikin nefsini terbiye etmek ve
Hakk’a ermek icin maddeten veya manen yaptig1 yolculugu ifa-
de etmektedir.'*® Maddi anlamdaki yolculuk, insanin bedenen
bir mekandan diger bir mekana gitmesi iken manevi anlamda-
ki yolculuk ise kalbin Allah’a yonelmesi yani bir vasiftan diger
bir vasfa ytikselmesi seklinde meydana gelmektedir. Kuseyrd,
bedeni ile yolculuk yapan pek cok kisiye rastlanabilecegini bu-
na mukabil kalp ile sefer yapanin hakikaten ¢cok az oldugunu
belirtmektedir.'®® Ayrica sefer kavrami seyr ile ayni anlamda
kullanilmaktadir.'®
Sefer kavramu ile ilgili olarak mutasavwiflarin icerdigi mana se-
bebiyle Kur'an'dan delil getirdikleri bazi ayetler bulunmaktadir.
Nitekim bunlardan birinde Allahu Teala soyle buyurmaktadlr
f'-J‘J el o $h 6”‘ »
“Sizi karada gezdiren, denizde yiizdiiren odur.”'"°! Ensari’nin
er-Risale serhine hasiye yazan Mustafa b. Muhammed el-Artsi
(6. 1293/1876) bu ayette yalnizca bedenen yapilan seyahatin
kastedilmedigini, bunun yaninda bir de kisinin manevi olarak
kotu bir ahlaki vasiftan daha gtizel bir vasfa ytkselmesini de
ifade ettigini belirtmektedir."'®* Mufessirler ise denizde ve kara-
daki yolculuga temas ederken manevi anlamda bir seferden soz
etmemektedirler.!®
Mutasavwviflarin eserlerinde yer verdikleri diger bir ayette ise
Allahu Teala soyle buyurmaktadir:

J,Mujgxubwﬂuwu,\Mufwdx\uw

1097 Ragib el-Isfahant, el-Mifredat, s. 233.

10% Bkz. Stleyman Uludag, “Sefer”, DIA, Istanbul, 2009, XXXVI, 298.

109 Kuseyri, er-Risdle, s. 321. Ayrica bkz. Curcant, et-Ta‘rifat, s. 103.

110 Tehanevi, Kessdf, I, 957.

1oTYanus, 10/22. Bkz. Kuseyr, er-Risdle, s. 320.

1102 Araisi, Netdiciil-efkari’l-kudsiyye 1V, 38.

1105 Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsir, I, 234; Taberi, Tefsir, XII, 146; Vahidi, el-Vasit, 11, 543;
Kuseyri, Letaifil-isarat, 111, 74; Sealebi, el-Kesf ve'l-beyan, V, 126.
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“Butun bunlart istifademize sunan Allah ne yticedir! Yoksa biz
kendi imkanlarimizla bu nimetleri elde edemezdik. Hic stphe
yok ki biz sonunda rabbimizin huzuruna ¢ikacagiz.”*'%* Kuseyri
bu ayet ile ilgili olarak su hadisi de nakleder: Hz. Peygamber,
yolculuga cikacagi zaman binegine biner, ti¢ defa tekbir getirir,
ardindan soyle dua ederdi:
Allah ne yucedir! Yoksa biz kendi imkanlarimizla bu nimetleri
elde edemezdik. Hi¢ stphe yok ki biz sonunda rabbimizin hu-

233

Buttin bunlan istifademize sunan

zuruna ¢ikacagiz.'® Allah'im, bu yolculugumuzda bize iyilik
ve takva vermeni, hosnut olacagin isler yapmamizi nasip etme-
ni dileriz. Allah'im, yolculugumuzu kolaylastir, uzag: yakinlas-
tir! Allah'im, seyahatimizde bizim sahibimiz, gerideki ailemizin
ve malimizin vekili de sensin! Allah’im, yolculugun yorgunluk
ve sitkintisindan, tzantult goruntsten, aile ve malimizin kotu
hallere dusmesinden sana siginirm.”"!* Muteber hadis kaynak-
larinda yer alan bu hadisten dolayidir ki yukardaki ayet sefer
ile baglantih olarak ele alinmistir.

Kelabazinin naklettigine gore Ebtt Hasan Muhammed b. Ah-
med el-Farisi (0. ?), tasavvufun on esasindan birisinin de ¢ok se-
fer yapma, ibret almak icin cok yer ve memleket gormek oldugu-
nu belirtir ve bu kanaatini de Kur'an'daki su ayetlere dayanchrlr

el £l B 8 S\ N1 et 5

“Onlar su topraklarda gezip dolasarak kendilerinden énce ge-
lip gecenlerin akibetinin nasil olduguna bakmazlar mi?7H7

G G i u’)\j‘ ) NE

“De ki onlara: ‘Su diyarlarda gezip dolasm da Allah’ n yarat-

maya nasil basladigii gorin/anlayin.”!%® Farisi, bu ayetteki

“Su diyarlarda gezip dolasin” ifadesi ile kast olunanin, inkarn

karanhg ile degil, marifetin aydinlatmas ile gezmek oldugunu

belirtir. Nitekim Farisi’ye gore sefer anlamsiz bir gezinti olma-

y1p, sebeplere sarilmay1 terk etmek ve nefsin isteklerini yerine

1104 Zuhruf, 43/13-14. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 320.

105 7uhruf, 43/13-14.

119 Myslim, Hac, 425, no. 3275; Eba Davad, Cihad, 72, no. 2599. Bkz Kuseyri, er-Risdle, s.
320.

107Ram, 30/9. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 104.

1198 Ankebut, 29/20. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 104.
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getirmekten kacinarak tevekkile sarilmak suretiyle nefsi terbi-
ye etmek amaciyla yapildiginda anlam ifade edecektir.!'*

Farist'nin istidlal ettigi bu ayetlerde, tefsirlerde belirtildigine
gore, Allahu Teala Mekkeli musriklere hitaben kendilerinden
once gecen immetlerden ibret almalarmi ogiitlemektedir. Nite-
kim eski tmmetler, imar ve yasam standartlar itibariyle Mek-
kelilerden daha gelismis imkanlar icerisinde olmalarina ragmen
iman etmemeleri sebebiyle azaba ugramiglardir. Ayni akibete
onlarin da ugramamasi i¢in yerytiztinde gezip eski timmetlerin
akibetlerinigoripibretalmalannMekkelilerehatirlatilmaktadir. '
Bu baglam goz onende bulunduruldugunda, ozel bir sebebe
binden nazil olmus bu ayetin mutasavviflarca genele tesmil edi-
lerek tasavvuftaki sefer kavrami kapsaminda saligin yerytizunu
gezerek ibret almasi yontunde tevil edildigi anlasiimaktadir.

Netice itibariyle yeryuztunde gezip dolasip ibret alinmasin
tesvik eden ayetler degerlendirildiginde, Kur'an’da ibret amac-
l1 seyahatin tesvik edildigi duisincesinin tasavvuftaki sefer kav-
raminin olusumu, en azindan gelisimine kaynaklik etmis oldu-
gunu soyleyebiliriz. Manevi anlamdaki bir seferin ise dogrudan
bu ayetlerin zahirinden ¢ikartilamadig anlasilmaktadir.

2.3.5. Zihd
Tasavvufun ozunu teskil eden temel kavramlardan biri olan
zithd (a»3) tasavvul kaynaklarnda makam olarak degerlen-
dirilen bir kavramdir. Nitekim Serrac, Ebt Talib el-Mekki,
Kelabazi, Kuseyri, Herevi ve Gazali zuhdu saliklerin makamla-
11 arasinda ele almislardir.!'"! Sozlikte “bir seyin az olmasi, bir
seye ragbet etmemek, yiz cevirmek ve ilgisiz davranmak” an-

lamlarina gelen'''?

zthd, tasavvufta dunyaya ve dunyaliga kar-
s1 ytz cevirmeyi ifade eder.

Mutasavviflar ztthd kavramu ile ilgili muhtelif tammlar yap-
muslardir. Bunlar genellikle zthdin bir yontne vurgu yapmak

icin yapilmis tanmimlardir. Mesela Stifyan es-Sevii'ye (6. 161/778)

1113
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gore zihd “kanaat sahibi olmak”, Abdullah b. Mubarek’e (0.
181/797) gore “fakirlik sevgisi ile birlikte Allah’a guvenmek”,
Cuneyd-i Bagdadt'ye (6. 297/909) gore “elde bulunmayanin go-
ntlde de bulunmamasi”, Eba Osman el-Hir?'ye (6. 298/910) go-
re “dunyalig blrakmak, sonra da kimin aldigina aldirmamak”
ve Ebt Bekir es-Sibli'ye (6. 334/946) gore ise “Allah’tan baska
her seyi terk etmektir.”!'"®> Ote yandan Serrac, zahidleri u¢ gru-
ba ayirmaktadir: Elinde bulunmayanin sevgisini gontlden ¢ika-
ranlar (mibtediler). Diinyevi ve nefsani hazlarn tamamini kal-
binden ¢ikaranlar (tahkik ehli). Zithd ile mesguliyeti dahi gaflet
olarak goren zahidler (istigna ehli).!'*

Gazali'ye gore zihd, bir seye olan ragbeti kendisinden daha
hayirl olan bir seye yoneltmektir. Diger bir deyisle zthd, daha
hayirli bir seyi elde etmek icin arzu edilenin terk edilmesidir.
Burada su hususa dikkat edilmelidir ki kisinin tzerine yoneldi-
gi sey, kendisinden vazgecilenden daha degerli olmahdir. Nite-
kim zithd kelimesi Kur'an’da bu baglamda ge¢mektedir. Allahu
Teala Yusuf suresinde soyle buyurmaktadlr'

el G 1S 83,000 a3 A o 4

“Yusuf’u ucuz-pahali demeden 1 uc -bes dirheme sattilar. Onlar
zaten ona deger vermiyorlard.”'"” Bu ayetteki (G213 ifadesi
bir seye deger vermemeyi ifade etmektedir. Nitekim kervancilar
yahut kardegleri'''® Yusuf’a deger vermemis, az bir meblag kar-
sisinda satmislardi. Dolayisiyla bu kimseler Yusuf’a karsi zahid
idi, ona ragbet etmiyor, deger vermiyorlardu.

Gazali bu ayetten yola cikarak zthd kavrammm kelime anla-
mina ulasmaktadir. Ona gore, dunyaya deger vermeyip ahireti
kazanmaya calisan kimse dtinyaya kars: zahid, ahireti satip din-
yayl kazanmaya calisan kimse de ahirete karsi zahid olarak ad-

Kuseyri, er-Risdle, s. 152-154. Mutasavviflar icinde bulunduklan hal ve makamlara, edin-
dikleri manevi tecrtibelere gore zithd kavramina dair yaptiklar tammlar degisiklik arz et-
mektedir. Nitekim baz1 stfilerin zthdii haramlardan kaginmak, kimisinin helal ve mu-
bahmn ihtiyactan fazla olan kismi terk etmek, bazilarnmn ise diinyadan el etek cekmek
olarak tammlamus olduklar bilinmektedir. Safilerin zithd hakkindaki diger bazi tamim ve
gorusleri icin bkz. Kadir Ozkose, “Zithd ve Safilerin Zuhde Yukledikleri Anlam Tasavvufta

119Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 104. Dinyevilesmeye Tepkisel Yaklasim”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, 6/1,
110 Bkz. Mukatil b. Stuleyman, Tefsir, 111, 408, 417; Taberi, Tefsir, XIX, 395, 1X, 166, XVIII, 514. 2002, s. 179.
W Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 44; Ebu Talib el-Mekki, Katiil-kulab, 1, 403; Kelabazi, et-Taarruf, 4 Serrac, el-Luma’, s. 44.
s. 109; Kuseyri, er-Risdle, s. 151; Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 30; Gazali, Thyd, 1V, 287. W5yasuf, 12/20. Bkz. Gazali, hyd, s. 287.
"2 Halil b. Ahmed, Kitdbul-ayn, 11, 197; Tbn Faris, Mu‘cemti mekdyisil-luga, 111, 30; Semih 1116 Satan kimselerin kervancilar m1 yoksa Hz. Yusuf'un kardesleri mi oldugu ihtilafhdir. Bkz.
Ceyhan, “Zthd”, DIA, Istanbul, 2013, XLIV, 530. Taber, Tefsir, XI1I, 50-57.
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landinlabilir. Bununla birlikte Gazali, zuhd ve zahid kavramlarn-
nin umumiyetle dinyay satip/terk edip ahireti alan/tercih eden-
ler icin kullanilmakta oldugunu da belirtmektedir.'""'” Gazali bu
hususun farkinda olan zahid muminlerin yalnizca mallarim degil
canlarmi dahi bu yolda feda ettiklerini belirterek su ayeti zikre-
der: “Allah mtminlerin canlarin ve mallarini cennet karsihginda
satin almistir.”'''® Bu ayette Allahu Tealanin kendi yolunda cihad
eden ve sehid olan muminlerin bu fedakarhiklarmm karsihgmm
cennet oldugu belirtilmektedir. Gazali'ye gore muminlerin bu
alisverislerinin karh oldugu da ayetin devaminda mujdelenmek-
tedir: “Allah ile yaptigimiz bu karh alisveristen dolay: sevinin!”!"
Gazali'nin ifade ettigi gibi Kur'an’da zthd, yalnizca bir ayette yer
almakta ve burada da kelime anlanyla ge¢cmektedir. Dolayisty-
la buradaki zihdden kasdin tasavvuftaki zithd olmadigs agikur.
Bundan dolayidir ki zithd kavramu ile ilgili tasavvuf kaynaklarin-
da daha cok dunyay1 ve dinyalig yeren buna mukabil ahiret ni-
metlerini oven ayetler delil olarak one suralmustur.

KuseyrT'nin belirttigine gore zuhdun neye karsi olacagt konu-
sunda safiler arasinda ihtilaf bulunmaktadir. Baz1 sufilere gore
ztthd haramlar konusundadir. Nitekim helaller zaten mubahtir.
Allah bir kuluna bir nimetini ihsan ettigi zaman, kul sikrant eda
ettikten sonra isterse kendi ihtiyaclan icin saklar isterse tasad-
duk eder. Her iki yonden muhayyerdir. Diger bir kisim sufilere
gore ise haramlara karsi zithd farzdir, helaller konusunda ise fa-
zilettir. Nitekim kul haline sabreder, Allah'in kendisine verdigine
1174 gosterir ve kanaat ederse az bir mal onun i¢in rahat ve bolluk
icerisinde yasamaktan daha hayirh olacakur. Nitekim Kur'an'da
dinyanin imkanlanmn kisithligina soyle vurgu yapﬂmaktadu’

B A 535 6 G g o

“Dtinya menfaati 6nemsizdir, Allahtan korkanlar icin ahiret
daha hayirhdir.”'* Kuseyri'ye gore bu ayet dogrudan dtinyaya
karst zahid olmak ile alakahdir.'*?! Nitekim zahidi, “elinde bulu-
nan diinyalhiga sevinmeyen, mahrum oldugundan dolay: da tiziil-

W7Bkz. Gazali, Thyd, s. 287.

”“‘Tevbe 9/111 Bkz. Gazali, Ihyd, s. 289. Ayetin metni soyledir: J‘r;re——w‘wr”wéﬂ‘ bt} \,\
A.>J\

19 Tevbe, 9/111 Bkz. Gazali, Thyd, s. 289 Ayetin metni soyledir: & il JJ.‘\ <w\ Jytsat

1120Nisa, 4/77. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 152; Gazali, [hyd, s. 288.

21 Kugeyrd, er-Risdle, s. 151, 152.
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meyen kimse” seklinde tanimlayan Kuseyri, bu tanimini su ayete
dayandirmaktadir:
ST 1,255 Yy 156 U L 1506 S0
“Kaybettiginiz seylere hayiflanmaym, onun size verdigi ni-
metlerden dolayr da simarmayn.”''?? Bu ayetin Kuseyrinin
zithd anlayisinin dayanagin teskil ettigi anlasilmaktadir.''?
Zuhd ile ilgili mutasavwiflarn eserlerinde yer verdikleri diger
bir ayette ise Allahu Teala soyle buyurmaktadlr
WS Jad) G A i <L b 144 wd‘ J6;
“Kendilerine ilim verilenler §oyle soyledller ‘Iman edip iman-
larma yarasir gtizellikte isler yapan kimseler icin Allah'in ahirette
verecegi mukafat cok daha degerlidir.”''** Eba Talib el-Mekki,
burada kendilerine ilim verilenlerden kast olunanin zahidler ol-
dugunu belirtir. Gazal'ye gore ise bu ayette Allahu Teala zahidligi
ulemaya nisbet etmistir ki ilim en buyuk ¢vgadur.!!*
Herevi zithd makam ile ilgili olarak su ayeti delil getlrmlgur
e ek
“Allah’in birakug) sizin icin daha hayirhdir.”? Bu ifade,
Medyen halkina gonderilen Suayb peygamberin kavmine yone-
lik sarf ettigi sozlerden bir ctiimledir. Hz. Suayb Allah’a kulluk
etmeleri, 6lcuyt ve tartiyl eksik yapmamalar: konusunda halki-
n1 uyararak Allah'in kendilerine birakug helal kazancin onlar
icin daha hayirh oldugunu hatirlatmistir.'*?” Bu baglamdan ha-
reketle Herevi'nin bu ayeti ztthd kavramu ile ilgili delil getirmis
olmasinin onun ayette ifade edilen diinya malina tamah etme-
yip helal kazang ile yetinmeyi zthd kapsaminda degerlendir-
mis oldugu anlasilmaktadir.''2®
Yukarida zikrettigimiz ve mutasavviflarin eserlerine aldikla-
11 dunya hayatinin degersizligine dair pek ¢ok ayetin zuhd kav-
raminin icerigini olusturdugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte

12 Hadid, 57/23.

112 Kuseyrd, er-Risdle, s. 152.

112+ Kasas, 28/80. Bkz. Gazali, Ihyd, s. 291.

125 Gazali, Thyd, IV, 291.

1126 Hqd, 11/86. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 29.

1127 Ayetteki bakiyye kelimesi genellikle “Allah'm helal kildign kar/kazang” seklinde anlasihir-
ken bazi mutfessirlerin “Allah’a itaatsizlikten sakinma” manasi verdikleri de goriilmektedir.
Bkz. Kurtubi, Tefsir, IX, 86; Ozturk, Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 269.

11281hn Kayyim el-Cevziyye bu ayeti dogrudan zihd kavramu ile ilgili gormemis olmali ki ese-
rinde yer vermemistir. Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’-salikin, 11, 17.
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Kuran'da kelime koku itibariyle zithd kavramimin 1stilahi anla-
mina tekabul edecek sekilde yer almadig da aciktir. Dunyaligin
kiymetsiz oldugunu ifade eden manas itibariyle Kur'an kaynak-
I1 kavramlar arasinda sayabilecegimiz zihd kavram kelime koku
ile hadislerde yaygm bir sekilde kullarmlmaktadir. Ornek olma-
st acisindan Kuseyri'nin eserinde yer vermis oldugu su hadisleri
zikretmenin faydali olacagi kanaatindeyiz: Peygamber (sas) soy-
le buyurmustur: “Siz, kendisine dunya konusunda zihd ve az
konusma hali ihsan edilmis bir kimse gordugintz zaman ona
yakinlasiniz. Cunku o kimse hikmetli s6z soyler.”!'* Yine diger
bir rivayette ise Restlullah (sas) soyle buyurmaktadir: “Zahid ol-
mak (dunyaya ragbet etmemek), kisinin helal olan seyleri kendi-
sine haram kilmasi veya mahm dagitip ttiketmesi demek degildir.
Bilakis zahid olmak, elinde olan seylere, Allah katinda olanlardan
daha fazla gtivenmemek demektir.”'**° Bu 6rneklerde de gorildu-
gu gibi zithd kavrami hadislerde yer almakta ve dunyahga ragbet
etmemek anlamida mutasavviflarn kullandigy sekilde kullarl-
maktadir. Bu agidan bakildiginda Kur'an’da mefhum olarak yer
alan zithdun asil kaynaginin hadisler oldugunu soyleyebiliriz.

129Thn Mace, Zuhd 1,no. 4101. Bkz. Ku§eyn er-Risdle, s. 151. Hadisin Arapca metni su se-

kildedir: wwwdxwmuup s ¢ .m@mj GL:—M;J»,H 5508
120 fbn Mace, Zithd, 1, no. 4100. Bkz Ku;;eyn er-Risdle, s. 151. Hadlsm Arapca metni su sekilde-
dir: wm@L.u.x,,,u.u&uJ&\uwtwm)J&, Juw@,\jv \>\,J~.4,>ww~guu 2 Gl
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Onceki bolimde ele alinan kavramlar, ayetlerin zahir anlamla-
rindan istinbat edilen tasavvuf kavramlariydi. Burada ise anlam
itibariyle ilgili ayetin zahir anlamindan dogrudan ¢ikartilama-
y1p ancak isari/tasavvuf tevillerle Kurana dayandirilmis olan
kavramlara yer verilecektir. Bu bolumde ele alacagimiz isari yo-
rumla istidlal edilen tasavvuf kavramlarina toplu halde incele-

yecek olursak soyle bir tabloyla karsilasiriz:

Kavram LGl Istidlal Edilen Ayetler

Mutasavvif

1. akid Serrac Maide, 5/1

2. atas Herevi Enam, 6/76

3. azim Herevi Al-i imran, 3/159

4. badibila Serrac Burac, 85/13

badi

5. bast Serrac, Kuseyri, Bakara, 2/245; Stra 42/11
Hucviri, Herevi

6. beka Serrac, Kuseyri, Nahl, 16/53; Rahman, 55/26, 27; Taha,
Huicvird, Herevi 20/73; Ala, 87/17; Nahl, 16/96; Yusuf,

12/31.

7. berk Herevi Taha, 20/10

8. cem' Serrac, Kuseyri,  Fatiha, 1/5; Al-i Imran, 3/18; Bakara,
Hiuicvird, Herevi 2/136; Enfal, 8/17; Yanus, 10/25.

9. ¢ Kuseyri, Hucviri  Bakara 2/155; Muhammed, 47/12

10. dehset Herevi Yusuf, 12/31

11. edeb Serrac, Kuseyri, Necm, 53/17; Tahrim, 66/6; Tevbe, 9/111
Hucviri, Herevi

12. fark Serrac, Kuseyri, Fatiha, 1/5; Al-i Imran, 3/18; Bakara,
Hucvind, 2/136; Yunus, 10/25

13. fena Serrac, Kuseyri, Nahl, 16/53; Rahman, 55/26, 27; Yu-

Hucviri, Herevi

suf, 12/31
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52. sekr Herevi Araf, 7/143

53. sema Serrac, Kuseyri, Faur, 35/1; Lokman, 31/19; Zariyat,
Hucviri, Herevi 51/20; Enfal, 8/23; Fussilet, 41/53; Zi-

mer, 39/18; Rum, 30/15

54. setr Kuseyri, Taha, 20/17

55. sika Herevi Kasas, 28/7

56. seriat Kuseyri, Hucviri, Fatiha, 1/5; Ankebut, 29/69

57. tahkik Herevi Bakara, 2/260

58. tams Serrac, Murselat, 77/8

59. tecelli Kelabazi, Enfal, 8/17.

60. tecrid Herevi Taha, 20/12

61. tefrid Herevi Nuar, 24/25

62. tehzib Herevi Enam, 6/76

63. telbis Serrac, Huevird, Enam, 6/9
Herevi

64. telvin Huicvird, Araf, 7/143

65. temkin  Hucviri, Herevi Taha, 20/12; Ram, 30/60

66. teslim Herevi Nisa, 4/65

67. tevacud  Serrac, Kelabazi  Zumer, 39/23

68. wvakit Herevi Taha, 20/40

69. vecd Serrac, Kelabazi, Nur, 24/39; Kehf, 18/49, 14; Bakara,
Herevi 2/110; Hac, 22/46; Hac, 22/35

70. vera' Herevi Muddesir, 74/4

71. victad Herevi Nisa, 4/110; Nisa, 4/64

72. yakaza  Herevi Sebe, 34/46

73. zevk Hiuicvird, Herevi Duhan, 44/49; Kamer, 54/48; Sad, 38/49

Tablo 13: Isari Yorumla Istinbdt Edilen Tasavvuf Kavramlar

Tabloda da goruldugu gibi tasavvuf klasiklerinde yer alan 73
kavram istidlal edilen ayetlerin isari yorumlarna dayanilarak
istinbat edilmistir. Bu kavramlarin toplamda 127 ayet ile ilis-
kilendirilerek anlatldigi gorulmektedir. Tasavvuf klasikleri ba-
zinda kavram sayilarina bakilacak olursa soyle bir tablo ile kar-
silasmamiz mumkundur:

14. futavvet Kuseyri, Herevi Kehf, 18/13; Enbiya, 21/60
15. gark Herevi Saffat, 37/103
16. gaybet  Herevi Yuasuf, 12/84
17. gayret Kuseyri, Herevi Araf, 7/33; 1sra, 17/45; Sad, 38/33
18. gurbet  Herevi Hud, 11/116
19. hakikat  Kuseyri, Huicviri, Fatiha, 1/5; Ankebat, 29/69
20. haya Kuseyri, Herevi Alak, 96/14; Kasas, 28/25
21. heybet  Kuseyrd, Al-i Imran, 3/28
22. heye- Herevi Araf, 7/143
man
23. him-met Herevi Necm, 53/17, 18
24. husis Serrac, Faur, 35/32
25. husaswl- Serrac, Faur, 35/32
husts
26. hiizin Kuseyri, Herevi Faur, 35/34; Tevbe, 9/92
27. 1sufa Serrac, Hucvird, Hac, 22/75; Enam, 6/87; Fatir, 35/32
28. ihsan Herevi Rahman, 55/60
29. ilham Serrac, Herevi Neml, 27/40; Kehf, 18/65
30. ilm-i Serrac, Lokman, 31/20; Nisa, 4/83
baun
31. imtihan  Hucvir, Hucurat, 49/3
32. inbisat Herevi Araf, 7/155
33. infisal Herevi Al-i Imran, 3/28
34. isbat Kuseyri, Ra’d, 13/39
35. ittisal Herevi Necm, 53/8, 9
36. kabz Serrac, Kuseyri, Bakara, 2/245; Furkan 25/46
Hucviri, Herevi
37. kahr Hucviri En’am, 6/18
38. kanaat Kuseyri, Nahl, 16/97
39. kasd Herevi Nisa, 4/100
40. lahz Herevi Araf, 7/143
41. latuf Hucvird, Sara, 42/19
42. mahv Serrac, Kuseyrl Ra'd, 13/39
43. makam  Serrac, Huieviri,  Ibrahim, 14/14; Saffat, 37/164; Maide, 5/3
44. muayene Herevi Furkan, 25/45
45. musahe- Serrac, Hucvir, Kaf, 50/37; Burtic, 85/3; Sebe, 34/47,
de Herevi Necm, 53/17, 18; Nar, 24/30; Kaf, 50/37
46. nefes Herevi Araf, 7/143
47. riayet Herevi Hadid, 57/27
48. riyazet  Herevi Mumintn, 23/60
49. safa Herevi Sad, 38/47
50. sahv Herevi Sebe’, 34/23
51. samt Kuseyri, Araf, 7/204; Ahkaf, 46/29; Taha, 20/108

Toplam  Ayetlerle Istidlal Isari Yorumla
Eser Kavram  Edilen Kavram  Istidlal Edilen
Say1st Say1si Kavram Sayist
el-Luma’ 203 45 22
et-Taarruf 58 14 3
er-Risdle 98 58 21
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Kesfii'l-mahcub 125 39 21
Menaziliis-sdirin 100 100 55
Toplam Kavram Sayist: (mi- 311 143 73

kerrerler cikartildiginda)
Tablo 14: Isari Yorumla Istidlal Bakimindan Tasavvuf Klasiklerindeki
Kavram Sayilan

Tablodan anlasildig1 kadariyla tasavvuf kaynaklarinda yer alan
311 kavramin 143 tanesi Kur’an ile iliskilendirilerek ele alinmus,
bunlarin da 73’4, ayetlerin isari tevillerine dayandirilmistir. Bu
baglamda arastirma kapsaminda ele aldigimiz tasavvuf klasikle-
rinden el-Luma‘da ayetlerle istidlal edilerek ele alinan 45 kavra-
min 22, et-Taarruftaki 14 kavramin 31, er-Risale’deki 58 kav-
ramin 211, Kesfi'l-mahcab’daki 39 kavramin 211 ve Mendzilii's-
sdirin’deki 100 kavramin ise 55 tanesi ayetlerin isari yorumlari
ile istidlal edilerek ele ahnmustir. Bu rakamlar tasavvuf kavram-
larinin istinbatinda isari tevillerin buytk oranda hakim oldu-
gunu gostermektedir. Iste bu boltimde ele alacagimiz 73 kav-
ramda mutasavviflann isari/tasavvufi yorumlar vasitasiyla bun-
lar1 Kur'an ile nasil iliskilendirdikleri, bunu yaparken zahir an-
lamlar1 ne oranda muhafaza ettikleri gorulecektir. Bu kavramlar
Kur'an’da kok kelime olarak yer almalarn yahut yalnizca mana
itibariyle cesitli ayetlerle iliskili olarak degerlendirilmeleri baki-
mindan iki baslik altinda ele alinacakuir.

1. Farkh Turevleriyle Kur’an’da

Yer Alan Tasavvuf Kavramlar
Tasavvuf klasiklerinde yer alan kavramlardan 27 tanesi kok ke-
lime olarak Kur'an’da yer almaktaysa da istidlal edilen ayetler
zahir manalan itibariyle tasavvuftaki anlami karsilamamaktadir.
Bundan dolayr mutasavviflar bu ayetleri ancak isari teviller ile il-
gili kavramlar icin bir kaynak olarak sunmuslardir. Bu baslik al-
tinda isari tevillerle Kur'an'a dayandirilan ve ayni zamanda fark-
I turevleriyle cesitli ayetlerde yer almakta olan kavramlar ele ali-
nacaktir. Ayrica burada yer verilecek kavramlar seyrti sultk kav-
ramlarn ve kul ile rabbi arasindaki iliski ile alakal kavramlar ola-
rak iki baslik altinda incelenecek, her baslik altindaki kavramlar
harf sirasi esasina dayal olarak ayri ayr irdelenecektir.
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1.1. Tasavvufi Sultike Dair Kavramlar

Tarikatlerin tesekkiilii oncesi donemde tasavvuf klasiklerinde
dini hayat ile filleri kapsayan genel bir kavram olan sultk, insant
Hakk’a ulastiran tavir, amel, ibadet, fiil, hareket ve davranis tarz-
larini ifade etmektedir.! Tarikatlerin tesekkulu ile birlikte seyrii
sultk olarak 1stilahlasan bu kavram tasavvuf donemi itibariyle
sistematik olarak seyh murid iliskisi olmaksizin salikin tasavvufi
egitim esnasinda kat ettigi yol, mertebe ve muisahedeleri ile ilgi-
li konular1 icermektedir. Salikin tasavvufa girmeye niyet etme-
si, bu yola girdikten sonra yasaminda olusan maddi ve manevi
birtakim degisiklikler, vazife ve sorumluluklar cesitli kavramlar-
la ifade edilmistir. Bunlarin bir bolumii ayetlerin zahir manalan
ile uyum arz ederken bazilan ise isari yorumlar ile istidlal edil-
mistir. Burada verilecek kavramlar iste bu isari teviller vasitasiy-
la ayetlerle iliskilendirilen kavramlar olacakur.

1.1.1. Akid

Tasavvufta kulun rabbi ile arasindaki sozlesmenin bir ifadesi
olan akid (.adt), sozlukte “bir seyin iki ucunu bir araya top-
lamak, dugtimlemek, baglamak, kenetlemek ve anlasmay so-
nuca baglamak” gibi anlamlara gelmektedir.? Serrac'in tasavvuf
stilahlart arasinda verdigi bu kavram, kulun rabbi ile “sunla-
11 yapacagim, sunlarl yapmayacagim” diyerek kalbi vasitasiyla
yapug akdi/sozlesmeyi ifade etmektedir.> Kuran’da akidlerin

gereginin yapilmasina dair,
A 130T L
“Ey iman edenler! Akitlerinizin gerekle/rini/ yerine gétirin.”
ayeti* mutasavviflar acisindan akid kavramu icin kaynaklik tes-
kil etmektedir.’ Nitekim ayette metin itibariyle akitlerden ge-
nel bir ifade ile bahsedilmis olmasi, mutasavwviflar1 akid kavra-
mina verdikleri 6zel anlami ayet kapsamu icerisinde mutalaa et-
melerine imkan saglamistir. Mutasavviflara gore kulun ilk ak-
di, Allah'in Rabligin1 kabul etme, ikincisi ise Allah'in insanla-

! Stileyman Uludag, “Salak”, DIA, Istanbul, 2010, XXXVIII, 127.

2 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 111, 196; Ibn Faris, Mu‘cemit mekayisi’l-luga, IV, 86; Ragib el-
Isfahani, el-Miifredat, s. 341; Curcani, et-Tarifdt, s. 129.

3 Serrac, el-Luma’, s. 302.

*Maide, 5/1. Bkz. Serrac, el-Luma‘, s. 303; Ebt Talib el-Mekki, Kitiil-kulab, 11, 206.

° Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 303.
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ra vermis oldugu beden emanetine riayet etme hususundadir.®
Bu baglamda mutasavviflar soz konusu ayeti Allah ile olan akid
kapsaminda degerlendirmislerdir.

Tefsirlere bakildiginda da bu ayette gecen akid ifadesinin hem
ozelde muminlerle miisrikler arasindaki sozlesmeleri, hem de
genel anlamda her turlt sozlesme ve anlasmayr kapsadig ifa-
de edilmektedir.” Ote yandan buradaki akdin Kul ile Allah ara-
sindaki sozlesmeyi ifade ettigi de mufessirlerce dile getirilen
kanaatlerdendir.® S6z gelimi Fahreddin er-Razi ayetteki akdin,
Allah’a emir ve yasaklarina itaat etme konusundaki ahdin yeri-
ne getirilmesi diger bir deyisle kulluk miikellefiyetlerinin yeri-
ne getirilmesi seklinde anlasilabilecegini belirtmektedir.” Bu bag-
lamda zahir anlamu ile her turlti sozlesmeyi kapsayan akid lafz,
tasavvufi bir bakis acisiyla rubtibiyyet ve ubtdiyyet agisindan ye-
niden yorumlanarak terim anlamin1 kazanmistir. Bu agidan ba-
kildiginda Allah ile yapilan kulluk sozlesmesi anlamimdaki akid
kavramimin Kur'an kaynakl bir kavram oldugunu soylemek yan-
lis olmayacaktir. Fakat buradaki akid kavramimin tasavvuf yolu
ltzere devam etmeyi kasteden bir akid anlayisi olmadigy acikur.

Burada su hususu da belirtmemiz gerekir ki Kur'an'da ge-
nel bir anlama sahip olan akid kelimesi tasavvufta ¢zel olarak
kul ile Allah arasindaki akde munhasir kilimmistir. Dolayisiy-
la Kur'an'daki akid kelimesi terim anlamimi kazanmirken diger
pek cok kavramda oldugu gibi anlam daralmasina ugramustir.
Diger taraftan kul ile Allah arasindaki akdi tasavvufun gerekle-
rini yerine getirme anlaminda daha 6zel bir anlama hasretmek
ise ancak isari teviller ile mumkun olabilecektir. Yoksa ayetin
zahirinden seyrt sultk baglaminda ozel bir akdin ¢ikartilmasi
soz konusu olmamalidir.

1.1.2. Azim
Herevinin, eserinin “Usul” boluimunde kasd makaminin ar-
dindan ele aldig1'® bir makam olan azim (s;)1) tasavvuf klasik-

¢ Stlemi, Tefsir, I, 168.
" Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 1, 448; Taberi, Tefsir, VIII, 5, 8, 10.
8 Tabert, Tefsir, VIII, 5, 11; Maturidi, Tefsir, 11, 5; Sulemi, Tefsir, 1, 168; Kuseyri, Letdifiil-
isarat, 11, 72; Vahidi, el-Veciz, 1, 306; Fahreddin er-Razi, Tefsir; XI, 276.
° Fahreddin er-Razi, Tefsir; X1, 276.
10 Herevi, Mendgzilii's-sdirin, s. 65.
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lerinde tzerinde siklikla durulan bir terim degildir. Sozlukte
“israrla istemek, kastetmek, karar vermek, irade ve sabir” gi-
bi anlamlara gelmektedir.!! Tasavvufta ise Herevinin ifadesi-
ne gore kelime anlamu ile ayn1 dogrultuda, gonullu olarak ya-
hut kerhen kasd edilen seyi gerceklestirmeyi ifade etmekte-
dir. Burada kasd edilmesi gereken sey ise Allah’a itaat yolunda
masivadan tamamen siyrilmaya karar vermektir.!” Azim kas-
din bir ileri derecesi olup seyru sultkte hedefe yonelik atilan
adimlarin gerceklestirilmesi i¢in olusan bir nevi kararlilig ifa-
de etmektedir. Herevinin azmi kasiddan sonraki makam ola-
rak ele almasi, azmin kasittan daha kuvvetli bir anlama sahip
oldugunu gostermektedir.

Herevi diger makamlarda oldugu gibi azim kavramini da bir
ayet ile destekleyerek anlatmaktadir. Azim kelimesi Kur'an’da
mubhtelif yerlerde kok olarak gecmekle birlikte! Herevinin
azim makamini dayandirdigi ayet soyledir: )

A e IS a6

“Bir isi yapmaya karar verip azmettin mi yaﬂmz Allah’a tevek-
kul et!”™* Ayette Hz. Peygambere hitaben herhangi bir ise ni-
yet edip karar verince Allah’a guvenmesi emredilmektedir.!”
Ayette gecen (es) fiili tefsirlerde azim kavramina verilen an-
lam ile aym dogrultuda “bir isi yapmaya kesin karar vermek”
seklinde anlamlandirilmaktadir.'® Soz gelimi Ragib el-Isfahani,
azmin “bir isi yerine getirmeye kalbin baglanmasi” oldugunu
belirtmektedir.'” Ayetteki azim ifadesinin kelime anlamindan
yola ¢ikarak tasavvuftaki azim kavraminin Kuran kaynakh bir
terim oldugu soylenebilir. Nitekim ayetteki azim ifadesi genel

! Halil b. Ahmed, Kitdbul-ayn, 111, 149; Cevheri, Sthah, V, 1985; Ragib el-isfahant, el-Miifredat,
s. 334; Mustafa Cagrici, “Azim”, DIA, Istanbul, 1991, 1V, 328.

12 Herevi, Mendgzilii's-sdirin, s. 64.

3 Ahkaf, 46/35; Bakara, 2/227, 235; Muhammed, 47/21; Al-i imran, 3/159, 186;
Lokman, 31/17 v.dgr. bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, s. 461.

4 Al4 Imran, 3/159. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 65. Ibn Kayyim el-Cevziyye eserinde
azm makamina yer vermekle birlikte herhangi bir ayet ile iliskilendirmemis, Herevinin ese-
rine almis oldugu bu ayete deginmemistir. Bu durum Ibnivl-Kayyim'in soz konusu ayetin
azim kavramu ile ilgili olmadig) kanaatini gostermektedir. Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Medaricus-salikin, 11, 291.

15 Ayetin irade, azim ve tevekkul kavramlarnda baglammda yorumu igin bkz. Hayati Aydin,
“Kur'an’da Irade-Azm ve Tevekkul”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, 22, 2008,
ss. 59-79.

1o Bkz. Mukatil b. Stleyman, Tefsir, I, 310; Tabert, Tefsir, V1, 185-192; Vahidi, el-Veciz, s. 240.

17 Ragib el-Isfahant, el-Miifreddt, s. 334.
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bir anlam ihtiva etmektedir. Tasavvuftaki azim kavrami da bu
genel anlam icerisine dahildir. Fakat tasavvufta kastedilen azmin
seyru suluk esnasinda gosterilen kararhhgin bir ifadesi oldugu
dasunulduginde ise azim kavraminin isari bir tevil ile bu ayetle
iliskilendirilmis oldugunu soylemek daha dogru olacakur. Nite-
kim Kur'an’da genel bir mana ile gecmekte olan azim kelimesi,
tasavvufta bu genel anlamdan cikartilarak 6zel bir manaya tahsis
edilmektedir. Tam anlamiyla bir anlam daralmasinin soz konu-
su oldugu azim kavrami tasavvufta farkl bir baglamda kullanilir
hale gelmistir. Bu acidan bakildiginda kaynak itibariyle Kur'an’a
dayanan azim kavraminin isari teviller ile upk: akid kavraminda
oldugu gibi 6zel bir anlama tahsis edildigi anlasilmaktadr.

1.1.3. Cua

Nefis terbiyesi ve miucahedenin ¢ temel esast az yemek, az
uyumak ve az konusmakur. Bu tg ilkeyi daha ilk donemlerden
itibaren zahid ve sufilerin dile getirdikleri bilinmektedir. S6z
gelimi Hasan el-Kazzaz bunu “Tasavvuf tg¢ sey tizerine bina ol-
mustur. Mecbur kalmadikca yememek, uyku agir basmadikea
uyumamak, zaruret olmadik¢a konusmamak.” sozleri ile ifade
etmektedir.’® Ca* (@q..n) kavramui da bu ¢ esas arasinda onem-
li bir yere sahip oldugundan dolay tasavvuf kaynaklarinda ge-
nis bir yer isgal etmektedir. Nitekim ct‘ kavramimi Serrac adab
bolumtinde, Ebu Talib el-Mekki muridligin esaslar1 arasinda ve
ayrica yiyecekler ile ilgili kisimda, Kuseyri’ makamlar ve hallere
ayirdign bolumde, Huievird ise tasavvufi hakikatler ve muamele-
ler bolumtinde zikretmistir."” Ayrica Gazali, muridin vazifeleri
arasinda saydigl ct‘ kavramina uzunca deginmis, ozellikle fay-
dasi tizerinde durmustur.” Yine tasavvufi eserlerin orucla ilgili
bolumlerinde de bu kavramdan bahsedildigi gorulmektedir.

Tasavvufta sik sik oruc tutma ile fiiliyata gecen ct gtinlik ha-
yatta az yemek seklinde tezahtur etmektedir. Ct‘, kelime olarak
tok olmanin zidd1 yani “aclik” anlamina gelmekte! esas itibariy-
le midede gida olmamasindan ottura hayvanin elem ¢ekmesini

Kuseyri, er-Risdle, s. 134.

Bkz. Serrac, Liima, s. 184; Bkz. Ebt Talib el-Mekki, Katii'l-kulub, 1, 169, 11, 277; Kuseyri, er-
Risale, s. 176; Huieviri, Kesfii'l-mahcab, s. 386, 409.

Bkz. Gazali, Ihya, 111, 106.

Ibn Manzaw, Lisaniil-Arab, IX, 727. Zebidi, Tacil-arais, XX, 473; Tehanevi, Kessdf, 1, 601.
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ifade ettigi belirtilmektedir.”* Tasavvuf 1stilahi olarak ise ctt’, az
yeme, asgari miktarda beslenme ve ruhu gticlendirmek icin be-
deni beslemekten vazgecmeyi ifade etmektedir.*® Ca‘ kavrami-
n1 stfilerin de kelime manasi ile kullanilmis olmasi ve herkesin
anlayabilecegi bir kavram olmasindan kaynaklanmis olmali ki
tasavvuf klasiklerinde tanimina yer verilmemis daha ¢ok fayda-
sindan bahsedilmistir. Nitekim Kuseyri'ye gore sufilerin bir vas-
fihaline gelen aclik mticahedenin de bir ruknti mahiyetindedir.**
Hiicviri ac olan kimsenin zekasinin daha islek ve daha keskin,
muhakemesinin daha duzgtn ve bedeninin daha sthhatli oldu-
gunu bunun i¢in de bittn millet ve din mensuplarinca meth
1 sena edilmis oldugunu belirtir.® Serrac ise achgin muridler
icin riyazat, tevbe edenler icin tecrtbe, zahidler icin siyaset ve
arifler icin bir ikram oldugunu belirtmektedir.?°
Mutasavviflarm buytik énematfettigica’, Kur'an’dadortyerde?®”
gecmekle birlikte safiler ¢t kavrami i¢in Bakara sﬁresinde}(i,
A5 340 Gk 1S
“Biz sizi kimi zaman diisman korkusu ve aclikla... smayaca-
g1z.7% ayetini delil getirmektedirler.”® Bu ayette basta Medine’ye
hicretten sonraki sikintilar olmak tizere hayatin her aninda ya-
sanilabilecek olan imtihandan bahsedildigi mufessirlerce ifade
edilmistir.* Yine bu ayetteki ct‘ i¢cin achik anlanminin yaminda ag-
likla irtibath olarak orug,®! kuraklik®* ve azik bulamama®® an-
lamlan verildigi de gorilmektedir. Ibn Atiyye, buradaki ca‘ ke-
limesinin aclig1 degil, kurakhig ifade ettigini nitekim Araplarin

Ragib el-Isfahan, el-Mufredat, 1, 212; Semin el-Halebi, Umdetiil-huffaz, 1, 359.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugu, 91.

Kuseyni, er-Risdle, s. 177.

Huieviri, Kesfii'l-mahcib, s. 386.

Serrac, Liima, s. 184.

Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemiil-miifehres, s. 186. Bakara 2/155te Allah’in aclikla im-
tihan etmesinden; Nahl 16/112°de Allah’m nimetlerine nankorlik eden bir toplulugu achk
belasina maruz birakugy; Gasiye 88/7°de cehennemliklerin achgindan; Kureys 106/4'de ise
Allah’mn, Kureys'in a¢ kalmamasini saglamasindan bahsedilmektedir.

Bakara 2/155. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 176; Hucviri, Kesfi'l-mahcab, s. 386.

Kuseyri, er-Risdle, s. 176; Hucviri, Kesfii'l-mahcab, s. 386.

Taberd, Tefsir, 111, 219; Fahreddin er-Razi, Tefsir; 1V, 128; Ibn Kesir, Tefsir, 1, 467.

Sa’'lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 11, 22; Begavi, Medlimi t-tenzil, 1, 186. Imam Safitnin de bu kanat-
te oldugu belirtilmektedir. Bkz. Fahreddin er-Razi, Tefsir; 1V, 130; Kurtubi, el-Cami’, 11, 174;
Thn Kesir, Tefsir, 1, 467; Bursevi, Rithu’l-beyan, 1, 260; Ihn Acibe, el-Bahru'l-medid, 1, 186.
Sa’'lebi, el-Kesf ve'l-beydn, 11, 22; ibn Auyye, el-Muharreril-veciz, 1, 227; Fahreddin er-Razi,
Tefsir; 1V, 128; Bursevi, Rithu’l-beyan, 1, 260.

Fahreddin er-Razi, Tefsir; IV, 129; Ibn Acibe, el-Bahrul-medid, 1, 186.
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aclik icin gars (&) kelimesini kullandiklanmni belirtmektedir.>*
Kuseyr1 ise achgin bedenleri temizleyici 6zelligi oldugunu belir-
terek ayetteki ct‘ kelimesine achk anlami vermektedir.?
Safilerin ayette belirtilen bu imtihan niteligindeki aclig1 ge-
nellestirip tasavvufi egitimleri i¢in temel bir ilke haline getir-
mis olduklar1 anlasilmaktadir. Gerek orug ibadeti ile a¢ kalmak
suretiyle gerekse killet-i tadm olarak da ifade edilen az yeme fi-
ili ile nefsi terbiye etmek tasavvufta uygulana gelen etkili bir
yontem olmustur.®® Fakat ayette kast olunan aclik ile mutasav-
viflarin bir ilke olarak belirledikleri ca‘ kavraminin dogrudan
irtibath oldugunu soylemek pek mumkun goztikmemektedir.
Nitekim ayette ifade edilen aclik insamin elinde olmayan baz
imkansizliklar nedeniyle icine dustlmus bir durum olup imti-
han niteligindedir. Tasavvufta ise aclik bizatihi nefsin terbiye-
si icin talep edilen ve uygulanan bir yontemdir. Buradan tasav-
vuftaki aclik ilkesinin dogrudan bu ayetten ¢ikartilamayacag
anlasilmaktadir. KuseyrT'nin de er-Risdle’de cti* kavramu ile ilgili
bu ayeti vermesine karsihik Letdifii’l-isaratta ilgili ayete deginir-
ken ct hakkinda tasavvuftaki 6zel anlamindan bahsetmeme-
si de aslinda ayetin dogrudan ct‘ kavramu ile alakali olmadigini
gostermektedir.>” Dolayisiyla dyetin c‘ kavramiyla iliskilendi-
rilmesi ancak isari birtakim teviller neticesinde mumkun olabi-
lecektir. Zira imtihana konu olabilen bir durumun mutasavvif-
larca nefsi terbiye etmede kullanilmas: ¢ok tabiidir.
Huevir'nin achkla ilgili naklettigi diger bir ayet de soyledir:
8 0 i L 08 0, e
“Kafirler (dunya zevklerinden) yararlanirlar ve hayvanlarn
yedigi gibi yerler. Onlarin kalacaklan yer cehennemdir.”® Bu
ayette de asir1 yemek yerilmis, ondan adeta kafirlerin kotii bir
vasti olarak bahsedilmistir. Dolayisiyla bu ayet stfileri az yeme-
ge tesvik eden bir fonksiyona sahip olmustur. Nitekim stfiler
islenen pek c¢ok hata ve giinahin sebebini tokluga baglamak-
tadir. Hucviri'nin naklettigine gore Bayezid-i Bistami'ye “Nicin

** Tbn Auyye, el-Muharreritl-veciz, 1, 227.

> Kuseyri, Letdifit l-isarat, 1, 140.

Achk hususunda asinya gidenlerin elestirisi i¢in bkz. Serrac, Liima, s. 369.
7 Kuseyri, Letdifiil-isarat, 1, 140.

Muhammed, 47/12. Bkz. Huieviri, Kesfii'l-mahcab, s. 409.
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achigl bu kadar methediyorsun?” diye soruldugunda soyle ce-
vap vermistir: “Cunku eger Firavun a¢ olsaydi asla ‘En yuce
rabbiniz benim.”® demezdi. Karun a¢ kalmus olsaydi azmazdi.®
Sa’lebe ac olsaydi butun lisanlarda ¢vulmus olurdu. Halbuki
karni doyunca munafikligini aciga vurmustu.”*

Az yemenin tasavvufta bir ilke haline gelmesinde Hz. Pey-
gamber’in zaman zaman, uzun sure a¢ kaldigina dair gelen ri-
vayetlerin buyuk etkisi oldugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda
stfilerin aclikla ilgili olarak dayandiklar pek cok hadis bulun-
makla birlikte 6rnek olmasi acisindan incelemekte oldugumuz
eserlerden Kuseyri'nin er-Risdle’de yer verdigi rivayeti zikre-
debiliriz: Enes b. Malik'ten rivayet edildigine gore Hz. Fatima,
Peygamber’e (sas) bir ekmek parcas getirmis. Peygamber (sas)
“Bu ekmek parcast da nedir?” diye sormus. Fatima: “Pisirdigim
ekmegin bir parcast. Bunu sana getirmeden yemege gonlim ra-
z1 olmad1.” demis, bunun uzerine Restlillah “Bu, t¢ gundur
babanin agzina giren ilk lokma.” buyurmustur.* Hucviri ise ha-
dis kaynaklarinda tespit edemedigimiz “A¢ bir karin, Allah ka-
tinda, yetmis gafil abidden daha sevimlidir.” rivayetini ct‘ kav-
ramu ile ilgili olarak nakletmektedir.¥

Sufilerin eserleri incelendiginde ¢t kavraminin muhtevasinin
esas itibariyle hadislere dayandigi gortlmektedir. Kuran'dan
delil getirilmis ayetlerin ise dogrudan bu kavram ile ilgili oldu-
gunu soylemek guctur. Gazalimin de aclik ile ilgili bolumde bu
ayetlere yer vermemis olmasi, bunun yerine hadislerle destekle-
mis olmasi onun da bu kanaatte oldugunu dusundurmektedir.
Ote yandan ikinci ayette goruldugu gibi Kuran'da ¢ok yeme-
nin tesvik edilen bir davranis olmamasi mutasavviflarn az ye-
me konusundaki davranislarini destekler mahiyettedir. Bu agi-
dan bakildiginda ise ¢t kavraminin dolayh olarak Kur'an kay-
nakl bir kavram olma ihtimali kuvvet kazanmaktadr.

Naziat, 79/24.

“Suphesiz Karan, Masanin kavmindendi. Onlara karst azgmlik etti. Biz ona, anahtarlanm (bi-
le tasimak) giiclti bir topluluga agir gelecek hazineler verdik. Hani, kavmi kendisine soyle de-
misti: “Boburlenme! Ciinki Allah, boburlenip simaranlan sevimez.” (Kasas, 28/76)

Huieviri, Kesfiil-mahcab, s. 409.

Taberani, el-Mu‘cemit’l-kebir, 1, 258, no.750.

Hiieviri, Kesfii'l-mahcub, s. 386. (St Twle o Al S 24 ‘c‘\? :Jg,) Huicvirinin hadis olarak
zikrettigi bu rivayet temel hadis kaynaklarinda yer almamaktadir.
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1.1.4. Futiivvet
Tasavvufun ilk dénemlerinden itibaren stfilerin sosyal yonleri
ile iligkili olarak 1stilah haline gelmis bir kavram olan fiitivvet
(55, tasavvufta daha cok makam olarak ele alhmmistir. Bu kav-
rama Kuseyri ve Herevi'nin eserlerinde detayh bir sekilde yer
vermis olduklan bilinmektedir.**

Futuvvet kavraminin koki olan fetd kelimesi “gencg, delikan-
l1, yigit ve comert” gibi anlamlara gelmektedir.* Futivvet ise
kulun, tim imkanlarin1 Hakk'in rizasi yolunda halkin menfaat
ve istifadesi i¢in feda etmesi olup comertligin son derecesidir.*
Futtivvet ile ilgili stfiler tarafindan “kisinin kendini baskalarn-
dan ustun gormemesi”, “fakirlerden nefret etmemek”, “zengi-
ne yaranmaya calismamak”, “insaf etmek fakat insaf bekleme-
mek”, “gtzel ahlak”, “stinnete tabi olmak” ve “dilenci sana yo-
neldiginde kagmaman” gibi tanimlar yapildigi bilinmektedir.*”
Kuseyri'ye gore, futuvvetin ash, kulun kendisini ebedi olarak
bagkasinin isinde calistyor gormesi,*® Herevi'ye gore ise kulun
kendini degerli ve hak sahibi olarak gormemesidir.* Tanimlara
bakildiginda mutasavviflarin, yigitlik ve delikanhlik gibi anlam-
lara gelen futuvveti, iyilik yapma, yardim etme, digergamhik ve
isar gibi ahlaki degerleri 6n plana cikartan hasletler ile birlikte
tarif ettikleri gorulmektedir.

Tanimlardan anlasildigy kadariyla kavram olarak cesitli ahlaki
vasiflar icerisinde barindiran futtvvet kelimesi kok itibariy-
le Kur'an'da dokuz ayette yer almaktadir.”® Bunlardan iki tanesi

Kuseyri bu kavrama eserinin haller ve makamlara dair olan bolumtinde, Herevi ise “Ahlak”
bolumundeki makamlar arasinda yer vermistir. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 260; Herevi,
Mendgziliis-sdirin, s. 61.

Bkz. Ragib el-Tsfahani, el-Miifreddt, s. 372, 373; Firazabadi, Besdir, IV, 170; Stleyman Uludag,
“Futivvet (Tasavvuf)”, DIA, Istanbul, 1996, X111, 259. Islam 6ncesi donemde Araplar arasin-
da feta kelimesi iffet, comertlik, digerkamlik gibi anlamlarda kullarnliyor olsa da fiittvvet ke-
limesinin yaygmn bir kullanimu gorilmemektedir. (Ahmet Yasar Ocak, “Futivvet”, DIA, Istan-
bul, 1996, XIII, 261.) Dolayisiyla her ne kadar kok itibariyle feta kelimesi cahiliye doneminde
de benzer anlamlarda kullaniliyor olsa da fattivvetin kavramsallasma stirecinin Islam sonrast
donemde basladigini soylemek daha dogru olacakur. Futivvet ile ilgili bkz. Mehmet Demir-
ci, “Ahilikte Tasavvufi Boyut: Futivvet”, [zmir Ilahiyat Fakiltesi Dergisi, V11, 1992, ss. 83-90;
Neset Cagatay, “Futiivvet-Ahi Milessesesinin Mensei Meselesi”, Ankara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 1, 1952, ss. 59-68.

Firazabadi, Besdir, IV, 170.

Kuseyri, er-Risdle, s. 261, 262.

Kuseyri, er-Risdle, s. 261.

Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 61.

Enbiya 21/60; Nisa, 4/25; Yasuf, 12/30, 36, 62; Kehf, 18/10, 13, 60, 62. Abdulbaki, cl-
Mu'‘cemi’l-mifehres, s. 512.
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mutasavviflar tarafindan fitivvet kavramu ile iliskilendirilmistir.

Kuseyri ve Herevi'nin futivvet kavramu ile ilgili olarak zikrettigi

ayetlerden ilki Ashab-1 Kehf olarak anilan gencler hakkindadur:
(838 (RB35 1y LA &5 1)

“Onlar rablerine ytirekten inanip guvenen birka¢ genc idi.
Biz de onlarin Allah’a iman ve teslimiyet duygularin giclen-
dirmistik.”! Bu ayet, icerisinde bulunan (i) “gencler” kelime-
si dolayisiyla futtvvet kavramu ile iliskilendirilmistir.”> Ashab-1
Kehf kissasinda gecen bu ifadede genclerden imanlar sebebiyle
ovguyle soz edilmistir.” Bu ¢vgiinin tasavvuftaki futuvvet kav-
ramuinin sahip oldugu anlami kazanmasima tesir etmis oldugu-
nu soyleyebiliriz. Safilerin futavvetin ilk adiminin iman oldu-
gunu belirtmeleri de’* ayette genclerin imanlar sebebiyle ovul-
mius olmalarinin futiivvet kavraminmin tesekkiiliinde énemli bir
rolt oldugunu gostermektedir.”

Kuseyri ikinci olarak, putu kiracak cesarete sahip olan kim-
senin futtvvet ehli oldugundan bahsederek su ayeti 6rnek gos-
termistir:

s D0 AT S s

“Ibrahim adinda bir gencin tanrilarimiz hakkinda ileri ge-
ri konustugunu duymustuk.” dediler.”® Hz. Ibrahim’in putla-
11 kirmak suretiyle Nemrut'a karst mertlik gostermesinden bah-
sedilmesi, mutasavviflara futiivvet kavrami icin ilham kaynag
olmustur.”” Kuseyri bu ayetten yola ¢ikarak tipki Hz. [brahim’in
putlar yerle bir ettigi gibi nefisin de kirilmasi gereken bir put
olduguna vurgu yapmakta, gercek yigidin, nefsinin arzu ve he-
veslerine karst mucadele eden kimse olmasi gerektigine dikkat
cekmektedir.”® Kuseyrinin bu yorumunun da isari bir tevil ol-
dugu anlasilmaktadir.

Kehf, 18/13. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 260; Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 61.

Bkz. Sulemi, Tefsir, I, 403.

Tusteri (i) “gencler” olarak isimlendirilmelerinin sebebinin imanlari oldugunu soyle-
mektedir. Bkz. Tusteri, Tefsir, s. 97. Ayrica bkz. Kuseyri, Letdifil-isarat, IV, 43.

Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, VI, 158.

Diger bir tevile gore Ashab-1 Kehf, Allah nzasi icin Allah yolunda sebat edip Allah’a vasil ol-
duklan icin kendilerin bu sekilde bahsedilmistir. Bkz. Kuseyri, Letdifil-isarat, IV, 43.
Enbiya, 21/60. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 261.

Bkz. Sulemi, Tefsir, 1, 404.

Kuseyri, er-Risdle, s. 261. Futtivvet kavramu ile iliskilendirilen diger peygamberler icin bkz.
Bekir Kole, “Tasavvuf Perspektifinde Futtivvetin Anlam Boyutu”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Dergisi, 43, 2015, s. 335 v.dgr.
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KuseyrTnin konu ile ilgili olarak zikrettigi hadisler ise soy-
ledir: “Kul kardesinin ihtiyaclarini giderdigi muddetce Allah
da onun ihtiyaclarmi giderir.”® Bu hadisin futivvet kavrami-
nin baskalarinin ihtiyaclanm giderme anlami kazanmasinda et-
kili oldugu soylenebilir. Yine kiyamet gtintinde tiim insanlarin
“nefsi nefsi” derken Hz. Peygamberin “Gmmetim timmetim!”
diyecegine dair hadis de futtvvet kavraminda ¢énemli bir misal
teskil etmektedir.®®

Yukandaki ayetlerden anladigimiz kadaryla futavvet kavra-
minin kelime koku olarak Kur'an'da yer aldigi ve bu ayetlerde
ovguye layik genclerden bahsedilmesinin fiittivvet kelimesinin
terimlesmesinde onemli bir etkiye sahip oldugunu soyleyebili-
riz. Fakat isari teviller ile Kur’an’a dayandirlan bu kavramin ice-
riginin Kur'an'dan ziyade buyuk oranda hadisler ve tasavvufi
egilim ile ahlaki vasiflari cem' etmek stretiyle dolduruldugunu
soylemek daha uygun olacakur.

1.1.5. Thsan
Herevinin mustakil bir makam olarak ele aldig1 ihsan (ouL.~Y)
kavrami hakikatlerin/tasavvufun tim kisimlarint muhtevi bir
kavram olup Herevi'ye gore “Allah1 gorur gibi kulluk/ibadet
etme”yi ifade eder.®! Ashnda ihsan, tasavvuf kaynaklarinda da-
ha cok murakabe kavramu ile ifade edilmektedir. Fakat Herevi,
ihsant murakabeden ayr bir makam olarak ele almaktadir. Mu-
rakabeyi “Muamelat” kismindaki makamlar arasinda vermesine
karsin ihsam “Vadiler” bolumunde miitalaa etmektedir. Bura-
dan da her iki kavrama farkl bir anlam ytkledigi anlasilmakta-
dir. Herevi murakabeyi “maksudu gozlemeye devam etmektir.”
seklinde tamimlamaktadir.®> Onun bu tanimindan, murakabeyi,
kulun rabbinin nzasmni gozetmesi anlaminda yorumladigi an-
lasilmaktadir. Ote yandan ihsani tanimlarken ise “Allah gortr
gibi kulluk etmektir” seklinde bir tarife gitmesi onun ihsan ile
“kulun Allah'mn r1zasini gozetmesinden” ziyade “Allah'in kulunu
gorup gozetmesi” anlamini vurguladigini gostermektedir. Nite-

Taberani, el-Mu‘cemit’l-kebir, V, 118, no. 4801, 4802.
Buhari, Tevhid, 36, no. 7510.

Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 75

Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 38.
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kim Hz. Peygamber'in ihsam tanimlarken sarf ettigi su sozlerle
Herevinin tanimi tam anlamlyla uyum arz ettlgl gorulmektedlr
_Hf mb o u.ir (..S 36 ol SLls A 3z uL..;-Y\
“Ihsan, Allah gorur g1b1 kullul/ibadet etmendir. Sen onu
gormuyor olsan da O seni gormektedir...”® Bu hadisten de an-
lasiimaktadir ki ihsan Allah'in kulunu gorup gozetmesi, bu-
nun bir neticesi olarak da kulun kendisine ceki duizen vermesi
manasini icermektedir. Bu baglamda Herevinin ihsan kavrami
ile ilgili olarak eserine aldig ayet §oyled1r
FRNRN u\.;;-\?\ HIFNH
“lhsanin karsihg ihsandan baskas mldlr?”f’4 Bu ayette belir-
tilen ihsan, hadiste ifade edilen ihsan kavramu ile alakali olma-
y1ip yapilan iyi amelleri yahut tevhidi ve bunun karsihiginda ve-
rilecek iyilik veya cennet nimetini ifade etmektedir.®> Nitekim
Mukatil b. Suleyman ihsanin/iyiligin bu dunyadaki karsiigimin
yine ihsan/iyilik oldugunu, ahiret soz konusu oldugunda ise
tevhid ehlinin karsiliginin cennet olacagini vurgulamaktadir.®
Katade de benzer bir sekilde hayirlyiyi amelin karsihginin yi-
ne hayir/iyilik olacagim belirtmektedir. Ibn Zeyd (6. 93/712)
ise onceki ayetlerde cennet nimetlerinden bahsedilmesinden
yola ¢ikarak ihsanin karsiligi olan ihsanin ancak cennet olabi-
lecegi yorumunu yapmustir.®” Ibn Abbas bu ayeti “La ilahe il-
lallah diyen ve Muhammed'in (sas) getirdikleri ile amel ede-
nin karsihgr cennetten baskast midir?” seklinde anlarken Ik-
rime (6. 105/723) ise “La ilahe illallah diyenin karsiligi cen-
netten baskast midir?” yorumunu yapmaktadir.® Yine Allah’a
itaatin® ve tevhidin karsihginin cennet olacagi yorumlar da

Buhari, Tefsir, Lokman, 31, no. 4777. Bkz. Serréc, el-Luma’, s. 52; Herevi, Menaziliis-sdirin,
s. 75; Gazali, hya, 1V, 524.

Rahman, 55/60. Bkz. Herevi, Menaziliis-sdirin, s.75. Gazali bu ayeti agiklarken ihsamn en
yuksek derecesinin Allah’in rizas! ile sonuclanacagim belirtir. Bkz. Gazali, Thyd, 1V, 452.

Bkz. Mukatil b. Stleyman, Tefsir, IV, 204; Taberi, Tefsir, XXII, 252; Vahidyi, el-Veciz, s. 1056.
Mustafa Ozturk, bu ayetteki ihsamn iyilik olarak cevrilmesini dogru bulmamaktadir. Nite-
kim ayetteki iyilik kavrammin neye atfta bulundugu belli degildir. Ona gore Kur'an termi-
nolojisinde tevhidden bagimsiz bir iyiligin karsihg iyilik degil, ihbat yani amellerin bosa ¢1-
karilmasidir. Dolayistyla Oztirk ayeti {bn Abbas'in yorumuna dayanarak “Tevhide iman ve
bu imana yarasir giizellikte isler yapmamn karsihg: cennet degil de nedir?” seklinde cevir-
meyi tercih etmistir. Ozturk, Kur’dn-1 Kerim Meali, s. 601.

Mukatil b. Stileyman, Tefsir, IV, 204.

Taberi, Tefsir, XXII, 252.

Kurtubi, el-Cami‘, XVII, 182.

Vahidi, el-Veciz, s. 1056.
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ayetle ilgili yaygin bir sekilde tefsirlerde yer alan aciklamalar
arasindadir.”™

Ayet ile ilgili yorumlardan anladigimiz kadariyla buradaki
ihsanin ne olduguna dair kesin bir bilgi bulunmamakla birlik-
te gerek kelime anlami gerekse siyak-sibak iligkisi icerisinde ele
alindiginda birtakim teviller ile cesitli anlamlar verilmis oldu-
gu anlasilmaktadir. Verilen bu anlamlar icerisinde tevhidin kar-
siliginin cennet olacag kanaatinin agir bastug gorilmektedir.
Herevi'nin ihsan i¢in yaptugt “Allah’1 gortiyormuscasina ibadet
etmek” seklinde bir anlam ise mufessirlerce itibar gormemis-
tir. Herevinin Allaht gortiyormuscasina ibadet eden kimsenin
karsiliginin ihsan yani cennet olacagt kanaatini tasidig icin bu
ayeti boyle yorumlamis olmasi ihtimal dahilindedir. Fakat anla-
silan o ki Herevi ihsan kavramina kelime kokd ile de delil getir-
mek gayesiyle olmal ki bu ayeti isari bir teville ele almis ve mu-
fessirlerden farkli bir yaklasimla tasavvuftaki ihsan makamiyla
iliskilendirmis goztkmektedir.

1.1.6. Ilm-i Batin

Tasavvuf epistemolojisinin esasini teskil eden ilm-i batin (sl
o) kaynaklarda bir 1stilah olarak yer alan ve ozellikle Serrac'in
tzerinde onemle durdugu bir kavramdir.”" Gazali de ilimler
tasnifinde muikasefe ilmi olarak ilm-i batim ele almistir.” Baun,
sozlukte “kapallik, gizlilik, bir kimsenin sirlarina vakif olmak
ve duyulann algilayamayacag sey” anlamlarina gelmektedir.”
[Im-i baun ise naslardaki gizli manalar, ibadetlerin manevi ve
ahlaki yonunu, varlik ve olaylarin arkasindaki sirlarn agikliga
kavusturan tasavvuf ilmidir.”*

Serrac’a gore seriat, zahir ve baun ilimlerinden olusmaktadir.
Zahir ilmi, ibadetler ve ahkam gibi gozle gorulen organlarla ya-
pilan zahir amelleri konu edinirken batin ilmi ise iman, tasdik,
sidk, ihlas, marifet, tevekkul, haller ve makamlar gibi kalbin hal-

Fahreddin er-Razi, Tefsir; XXIX, 377; Kurtubi, el-Cami‘, XVII, 182.

Serrac, el-Luma, s. 25-26.

Bkz. Gazali, Thyd, 1, 30.

Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1, 146; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi'l-luga, 1, 259; Ragib el-Isfa-
hani, el-Mifredat, s. 51.

Bkz. Stlleyman Uludag, “Baun [Imi”, DIA, Istanbul, 1992, V, 188. Ayrica bkz. Ferzende 1diz,
“Tasavvufta [Im-i Zahir [lm-i Baun Anlayis1”, Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 25,
2006, s. 233.
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lerini konu edinir.”” Gazali de ahiret yolunun ilimlerini ikiye ay1-
rir. Bunlardan ilki mukasefe, ikincisi ise muameledir. Ona gore,
ilm-i baun, mukasefe ilminin diger adidir ve tiim ilimlerin ga-
yesi de budur. [lm-i baun siddiklerin ve mukarrebanun ilmidir.
Miikasefe, kott sifatlarnn temizlenmesi esnasinda kalbe inen bir
nevi nurdur. Bu nur ile birtakim bilgilere ulagihr. Marifetullaha
ulasmak da bu sekilde miimkun olur.” Bu baglamda mutasavwif-
lar batin ilimlerini birtakim ayetlere dayandirmaktadirlar. Stfilerin
ilm-i baun ile ilgili delil getirdikleri ayetlerden ilki soyledir:
AL Gale i 1S 2
“Nimetlerini zahiri (agik) ve bauni (gizli) olarak size bolca
ihsan etti.””” Burada ifade edilen zahir ve batin ifadeleri gerek
mutasavviflar gerekse mufessirler tarafindan cesitli sekillerde
yorumlanmustir. Mesela Serrac, zahirl nimetin Allah’a organ-
larla acik bir sekilde itaat etmek oldugunu, batini nimetin ise
kalpte meydana gelen birtakim haller oldugunu belirtmektedir.”
Sehl b. Abdullah et-Tusteri, zahir ile salih kimselerin muhab-
beti, batin ile kalbin Allah’la olan suktnunun kastedildigini
belirtmistir.” Kuseyri ise zahir ve batn nimetler ile ilgili muh-
telif yorumlar yapildigini belirterek zahir ile nimetlerin varhgi,
batn ile nimetleri vereni musahede; zahir ile dinyevi nimet-
ler, batin ile dint nimetler; zahir ile yaratilisin guzelligi, batin ile
ahlakin kastedildigi gibi daha bircok yorum nakletmistir.*°
Ragib el-Isfahani de ayetteki zahir ve batun ifadeleri icin muh-
telif yorumlar yapildigini belirtmektedir. Soz gelimi, zahir ile
nubuvvet, batin ile akil; zahir ile duyunun konusu olan seyler,
baun ile aklin konusu olan seyler; zahir soziiyle diismanlara
karst insanlar araciligiyla yapilan yardim, batin ile melekler ara-
cihgyla yapilan yardim kastedilmistir. Ragib el-Isfahant’ye gore
bunlarin hepsi dyetin umtmi anlaminin igerisine girmektedir.®*
Bunlarin disinda diger tefsirlerden anladigimiz kadariyla zahir
ile kelime-i tevhidin dil ile soylenmesi, batin ile kalp ile inan-

Serrac, el-Luma’, s. 25.

Gazali, Thya, 1, 30.

Lokman, 31/20. Bkz. Serrac, el-Luma, s. 26.
Serrac, el-Luma, s. 26.

Tusterd, Tefsir, s. 123.

Kuseyri, Letdifiil-isarat, V, 117.

Ragib el-Isfahant, el-Mufredadt, s. 52.
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ma ve bilme gibi anlamlarin da verilmis oldugu gortulmektedir.®
Diger taraftan genel anlamda zahir ve batun nimetin Islam ni-
meti oldugu da ifade edilmistir.®’

Gerek isarl gerekse rivayet ve dirayet tefsirleri incelendiginde
bunlar gibi daha bir¢ok yoruma rastlanabilmektedir.®* Dolaysty-
la zahir ve batn nimetlerin ne oldugu konusunda ittifak olmad-
g1 anlasilmakiadir. Ayette ifade edilen batn kelimesinin manevi
birtakim konularla alakal oldugu anlasilabilmekteyse de ayetin
dogrudan ilm-i batina delalet ettigi ¢ikarmini yapmak ancak ayet
hakkinda bazi teviller yapmak ile mtmkun olmaktadir.

Mutasavviflar ilm-i batn icin yalnizca bu ayet ile yetinme-
mektedirler. Onlarin ilm-i batin kavrami icin delil getirdikleri
diger bir ayet ise §oyled1r

i Gl Lf*“ A J‘Y‘ é;‘ S5 I a5 3

“Halbuki (bu haberi oncelikle) Peygamber le veya yetki sa-
hibi muminlerle paylasmis olsalardi, onlar haberin ashni 6g-
renir, isin i¢ yizinu ortaya cikarirlardi.”® Serrac’a gore ayette
ifade edilen istinbattan maksat ilm-i batin yani tasavvuf ehli-
nin ilmidir. Nitekim mutasavviflarin zahirl anlamlarn yanin-
da Kuran’dan ve stnnetten birtakim cikarimlar yaptiklan
bilinmektedir.®® Serrac’a gore bu cikarimlar yapmak da ancak
ilm-i batin ile mumkun olabilir.

Tefsirler incelendiginde, bu ayette, savasa giden muminlerin
durumuna yahut diismanin cesitli hazirhiklarina dair muinafik-
lardan gelen birtakim haberlerin halka duyurulmadan once Hz.
Peygamber yahut ilim ve anlayis sahibi kimseler ile konusup is-
tisare edilmesinin ¢énemine isaret edildigi anlasilmaktadir.®” Bu-
rada ifade edilen istinbat/isin i¢ ytzunu ortaya ¢ikarma ifade-
sinin dogrudan batn ilmi iliskilendirilemeyecegi aciktir. Fakat

Tabert, Tefsir, XVIII, 568.

Taberi, Tefsir, XVIII, 565-567.

Bkz. Fahreddin er-Razi, Tefsir;, XXV, 124; Kurtubi, el-Cami‘, XIV, 73.

Nisa, 4/83. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 26.

Serrac, el-Luma’, s. 26. Bu ayetler aym zamanda tevili, zorunlu bir faaliyetin dtesinde muistakil
bir ibadet olarak goren ve mezhebi gorislerini bauni teviller tizerine bina eden Ismailiyye'nin
baunt Tefsir doktrininin mesruiyetini ispatlamak icin delil getirdikleri ayetlerdir. Bkz. Ozturk,
Tefsir'de Baamilik ve Batni Te'vil Gelenegi, Dustn Y., Istanbul., 2011, s. 237-239. [lm-i baun ile
ilgili mutasavviflann one strdukleri diger deliller icin bkz. 1diz, “Tasavvufta flm-i Zahir Ilm-i
Baun Anlayis1”, s. 235 v.dgr.

7 Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsir, I, 393; Taberi, Tefsir, VL, 252 v.dgr.; Vahidi, el-Veciz, s.

278.
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mutasavviflann bu ayeti tevil ederek kendi ilimleri icin bir da-
yanak addettikleri gorulmektedir.

1.1.7. Imtihan

Imtihan (0l=x¥1) Serrac ve Hiievirinin tasavvuf 1stulahlan arasin-
da yer verdigi bir kavramdir.*® Sozltikte “deneme, sinama, irdele-
me, bela ile ssnama” gibi anlamlara gelen® imtihan, tasavvufta ise
Hucviri'nin ifade ettigine gore evliyanin kalplerinin havf, huziin,
kabz, heybet gibi cesitli belalarla denenmesi ve tecriibe edilmesi-
ni ifade etmektedir.®® Serrac, imtihanin bazi kimselerin gunahlar
icin bir keffaret, bazilar i¢in arinma, diger bazilar i¢in ise manevi
derecelerin yukselmesi icin bir vesile oldugunu soylemektedir.”!
Hiievirt imtihan kavramini su ayet | ile deliﬂendirmektedir'

P P

Sae o 6;110 O AU A u,jw :,Lﬂ}\ qin Jsy Lis PR 5y JJ.‘I\ u\
e A

“Allah’in elcisinin huzurunda alcak sesle konusanlar Allah'in,
gonullerini takva konusunda imtihan ettigi kimselerdir. Onlar
icin bir magfiret ve buyuk bir mukafat vardir.”? Hucvirinin
imtihani Allah'in veli kullarinin kalplerinin havf ve huzun gibi
cesitli belalarla denenmesi olarak tamimladig dustunuldugun-
de mutasavviflarin ayetteki gonallerin imtihanimi kendi zavi-
yelerinden isari tevillerle yorumladiklari anlasiimaktadir. Ni-
tekim baglami incelendiginde ayetin ozel bir mesele ile ilgi-
li oldugu gorulecektir. Kaynaklarda ifade edildigine gore Hz.
Peygamberin huzurunda ytksek sesle ve saygisizca tartisiima-
st tzerine “Ey Muminler! Sesinizi Peygamber'in sesinden faz-
la yukseltmeyin. Birbirinizle konustugunuz gibi Peygamber ile
yuksek sesle konusmayin. Aksi halde, yaptiginiz iyi islerin seva-
b1 yok olup gider ve siz bunun farkinda bile olmazsimz.” ayeti
nazil olmustur.” Ardindan gelen ayette ise “Allah’in elcisinin
huzurunda algak sesle konusanlar Allah'in, gonullerini takva
konusunda imtihan ettigi kimselerdir.” buyurulmasi, buradaki

Bkz. Serrac, el-Luma’, 317; Huieviri, Kesfii'l-mahcub, s. 444.

Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1V, 124; Ibn Faris, Mu‘cemil mekayisi’l-luga, V, 302; Ragib el-
Isfahani, el-Miifredat, s. 464.

Huicviri, Kesfiil-mahcab, s. 444.

Serrac, el-Luma‘, 317.

Hucurat, 49/3. Bkz. Hucvird, Kesfir'l-mahcab, s. 444.

Hucurat, 49/2.
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imtihanin ancak Allah’in Restltine edep sinirlan icerisinde gos-
terilen saygi ile basarilabilecegini gostermektedir.”*

Ote yandan ayette gecen imtihan kelimesi ile ilgili farkli yo-
rumlar da yapilmaktadir. Katade ve Mucahid buradaki im-
tihan etmenin “ihlasl/halis kilmak” anlamina geldigini be-
lirtmektedir.”> Tbn Abbas ise Allah'm gonulleri takva icin imti-
han etmesini kalpleri her turlu kotuliklerden arindirip oraya
Allah korkusunu yerlestirmesi olarak aciklamaktadir. Hz. Omer
de ayni sekilde imtihani, “kalplerden sehevati gidermesi” seklin-
de aciklamistir. Boylece kalpler takva icin genisletmis ve hazir-
lamis olacakur.”® Imtihan kelimesi ile ilgili bu yorumlar dikka-
te alindiginda tasavvuftaki imtihan kavram ile ayetin tamamen
farkh bir anlam icerdigi gorulecektir.

Tefsirlerden anladigimiz kadariyla Hz. Peygamber'in huzu-
runda gerceklesen bir hadise ile ilgili olan bu ayeti, mutasav-
viflar zahir anlamindan yola cikarak genele tesmil etmislerdir.
Nitekim ayette kalplerin imtihanindan bahsedilmesinden hare-
ketle mutasavviflar salikin seyri esnasinda yasamis oldugu bir-
takim halleri kalbin imtiham kapsamina dahil etmislerdir. Boy-
lece tasavvuftaki imtihan kavrami Kur'an kaynakl bir kavram
olarak mutalaa edilmis ve kaynaklardaki yerini almis olmalidir.
Fakat burada imtihan kavramu ile ayet arasindaki iliski yalnizca
kalplerin imtihan edilebilecegi olgusundan ibaret olsa gerektir.
Evliyanin yahut bu yolda yuruayen salikin cesitli haller ile im-
tihaninin dogrudan bu ayet ile delillendirilmesi ancak isari bir
tevil ile mumkun olacaktr.

1.1.8. Makam
Tasavvufta salikin katettigi mertebelerin bir ifadesi olan makam
(plaa)), tasavvuf kaynaklarinin hemen hepsinde o6zellikle hal kav-
ramt ile birlikte ele alinan 6nemli bir kavramdir. Soz gelimi Serrac
mistakil bir bolimde makam kavramim bazi ayetlerle iliskilen-
direrek anlatmakta, Kuseyri ise tasavvuf istilahlarina ayirdigi bo-
lumde ele almakta, ayrica makamlara dair mustakil bir bolum

Bkz. Taberi, Tefsir, XX1, 337-343.
Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 1V, 90; Tusterd, Tefsir, s. 149; Taberi, Tefsir, XXI, 344; Vahidi,
el-Vasit, IV, 151; Kurtubi, el-Cami‘, XVI, 308.

9% Kurtubi, el-Cami‘, XVI, 308.
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de tertip etmektedir.’” Diger taraftan Hucviri, hal, makam ve
temkin kavramlarmni karsilastirmali olarak ayetlerle de irtibat-
landirarak incelemektedir.”® Bunlarin disinda makamlara da-
ir mustakil eserler de kaleme alinmistir. Herevi'nin Mendgzilii’s-
Sairin adli eseri bunlardan biri olup tasavvuftaki makamlarin
Kur'an'daki kaynaklarini gostermesi acisindan onemlidir.
Makam, sozlukte “ayakustit durulacak yer, menzil, mevzi,
merhale, ikametgah, konak, mertebe ve mevki” gibi anlamlara
gelmektedir.” Tasavvuf kavrami olarak ise salikin kendi irade-
si ile calisip ulastigr kalic1 dereceyi ifade etmektedir.!® Serraca
gore, makam, kisinin ibadet, mucahede, riyazet ve uzlet gibi
hususlarda Allah'in indindeki degeridir.’® Diger bir ifadesine
gore ise makam, sabir ve tevekkul gibi her vakit kul ile be-
raber bulunan, zahiri ve batniyla kulun irade, mucahede ve
muamelelerinde icinde bulundugu mevkidir.'® KuseyrT'ye go-
re makam, zorluklara tahammiil ederek, tekrar ede ede birta-
kim tasarruflar ile ulasilan edep menzilleridir.'® Gazali’ye gore
ise bir vasif salik tizerine yerlestiginde buna makam, gecici olup
bir zaman sonra kaybolacak oldugunda ise ona hal ad1 verilir.'**

Makam kelime olarak Kur'an’da pek cok ayette gecmektedir.
» 105

k]

Mukatilb. Stileyman, makam kelimesinin Kur’an’da “mesken
“tkamet etme”,'% “Allah’'in huzurunda durma”'®” ve “mekan”'%
manalarinda  kullanildigini ifade etmektedir.'® Kuseyri er-
Risale’de makam kavramina ayetlerden delil getirmezken Serrac
ve Hucvirl makam kavramina dair bazi ayetleri nakletmistir.
Bunlardan Serrac'in el-Luma‘da yer verdigi ayet soyledir:

7 Serrac, el-Luma’, s. 40, 287; Kuseyri, er-Risdle, s. 91.

8 Huievird, Kesfii'l-mahcub, s. 244, 430.

9 Bkz. Ragib el-Isfahant, el-Miifreddt, s. 417; Ibn Manzar, Lisaniil-Arab, XXXIX, 3781, 3782;
Semin el-Halebi, Umdetiil-huffaz, 111, 355; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugi, s. 234; Suley-
man Uludag, “Makam”, DIA, Ankara, 2003, XXVII, 409.

100 Bkz. Ctircant, et-Ta‘rifdt, s. 191; Tehanevi, Kessdf, s.1623; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligit, s. 234;

101 Serrac, el-Luma’, s. 40.

102 Serrac, el-Luma’, s. 287.

105 Kuseyri, er-Risdle, s. 91.

10+ Gazali, Thyd, s. 187.

105 Bkz. Suara, 26/58; Duhan, 44/26, 28.

106 Bkz. Yanus, 10/ 71; Ahzab, 33/13.

107 Bkz. Rahman, 55/46; Ibrahim, 14/14.

108 Bkz. Saffat, 37/164; Neml, 27/39.

199 Mukatil b. Stleyman, el-Vicith ve'n-nezdir, s. 141. Ibnw’l-Cevzi ise mekan, menzil ve ika-
met etmek olmak tzere ti¢ ayn anlamda kullamldigim ifade etmektedir. Bkz. Ibnuwl-Cevzi,
Nizhetii'l-a’yiin, s. 546.
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ey S i S 5 als
“Iste bu, benim makamimdan ve azabimdan korkan kimse-
ler icin...”"° Bu ifade, peygamberlerine inanmayip, davalarn-
dan donmedikleri takdirde inananlar yurtlarindan c¢ikartmak-
la tehdit eden gec¢mis zalim timmetlerin helak edilip yerlerine
yerlestirilecek kimseleri mujdelemekte olan ayetlerde yer alan
bir cumledir.!'’ Burada ifade edilen mujdeye mazhar olanlarin
Allah'in makaminda/huzurunda hesap verme endisesi tasiyan ve
azaptan korkan kimseler oldugu ayetin yukarda verdigimiz kis-
minda ifade edilmektedir. Ayette yer alan makam ifadesi mu-
tasavviflarca tasavvuftaki makam olarak yorumlanmistir. Tefsir-
lere bakildiginda ise yaygin kanaatin bu ayetin hesap gintn-
de Allah’'in huzurunda hesap vermek icin bulunma ile ilgili ol-
dugu gortlmektedir.!?> Kuseyri tefsirinde (a.sy S31£3) ifadesinin
ahirette, hesap gunundeki korkuyu ( 5l4) ifadesinin ise bu
dinyada Allah'n gozetiminden cekinmek, korkmak anlam ta-
sidigini ve burada murakabeye isaret edildigini belirtmektedir.'*?
Tefsirlerdeki yorumlardan anladigimiz kadariyla bu ayette
ifade edilen makam kelimesi tasavvuftaki makam kavramindan
farkli bir anlam icermektedir. Serrac’in makam kavramini soz
konusu ayet ile iliskilendirmesi ise kelime anlamindan hareket-
le isarl yorumlarla gerceklesmis olmalidir. Nitekim ayette ta-
savvuftaki derece ve mertebe anlayisina dair bir mana bulun-
mamaktadir.
Serrac ve Huievirinin her ikisinin de eserlerinde yer verdigi
makam kavramina dair diger bir ayet ise soyledir: )
A G G g
“Her birimizin Allah katinda belli bir yeri vardir.”'* Hucvirl
Hakk1irade edenlerin her birinin bir makami oldugunu, talibin
her ne kadar her makamdan nasiplenecek olsa da bu makamlar-
dan yalnizca biri tizerinde karar kilacagini soyleyerek bu ayeti
delil getirmektedir. Hucvirl'ye gore ayni sekilde her bir pey-
gamberin de bir makami vardir. Buna gore, Hz. Adem’in ma-
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kam1 tevbe, Hz. Nuh’'un makarm zuhd, Hz. Ibrahim’in maka-
mi teslimiyet, Hz. Musa'nin makami mabed, Hz. Davud'un ma-
kamu huztin, Hz. Isamin makamu reca, Hz. Yahya'nin makami
havf ve Hz. Muhammed'in makam zikirdir."*> Hucviri'nin pey-
gamberlerin makamlan ile ilgili bu yorumu, onlarin hayatlarn-
da 6ne ¢ikan vasiflan ile ilgili oldugu anlagilmaktadar.

Tefsirlerde “Her birimizin Allah katinda belli bir yeri vardir.”
ayetinin melekler ile ilgili oldugu kanaati yaygin bir sekilde ifa-
de edilmektedir.''® Ayrica bazi miufessirler buradaki makamin
mekan anlamina geldigini de belirtmektedir.!*” Kuseyr1 tefsirin-
de meleklerin belli bir makamlar oldugunu, makamlarini ve
hadlerini asmadiklarm belirtmektedir. Ayni sekilde evliyanin
da kendisi ve Allah arasinda gizli, kimsenin bilmedigi bir maka-
m1 oldugunu, enbiyanin ise mucizelerle de desteklenmis olan
makaminin herkes tarafindan bilindigini belirtmektedir.''®

Mufessirlerin yorumlarindan anlasildigi kadariyla ayetteki
makam, meleklerin Allah katindaki yerlerini ifade etmektedir.
Dolayisiyla tasavvuftaki makam kavrami ile dogrudan iligkili
degildir. Ayet genel anlamu ile yorumlanarak “herkesin Allah
katinda bir yeri vardir” anlami verilse dahi bu makamin tasav-
vuftaki makama yorulmasi ancak tasavvufi bir tevil ile mum-
kiin olacakur. Nitekim tasavvufi manada sistemlesmis bir ma-
kam anlayisi ve taksiminin ayetin zahir anlamindan ¢ikartilma-
st mumkun gozukmemektedir.

Cabirt mutasavviflarin kendi bilgilerini Kur'an'dan istinbat et-
tikleri ve Kur'an’dan iktibas edilmis bir dil kullandiklan iddiasi-
ni reddederken makam kavramimin kaynag; ile ilgili olarak Eba
Stleyman ed-Darani'nin (6. 215/830) tasavvuftaki makamlar ifa-
de ederken bazen “derece” bazen “makam” kelimelerini kullan-
masindan hareketle makam kavrammn Kur'an kaynakl olma-
dig1 ornegini verir. Ona gore Hermetik kultirde yer alan dere-
ce anlayis1'” tasavvufa girdikten sonra “Her birimizin Allah ka-

!5 Hiievird, Kesfii'l-mahcab, s. 430.
116 Taberi, Tefsir, XIX, 650.

110 Thrahim, 14/14. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 40. 1" Mukatil b. Suleyman, el-Viiciih ve'n-nezdir, s. 141; Mukatil b. Suleyman, Tefsir, II, 401;
1 fbrahim, 14/13-14. Taberi, Tefsir, XII, 413.
12 Mukatil b. Suleyman, el-Viicah ve'n-nezdir, s. 141; Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 11, 401, 118 Kuseyri, Letdifiil-isarat, V, 215.

Taberi, Tefsir, XIII, 613; Vahidi, el-Vasit, 111, 26; Fahreddin er-Razi, Tefsir, XIX, 77. 119 Cabiri'nin, makam anlayisinin kaynag olarak gosterdigi Hermetik “ytikselis/mi'rac” dustin-
113 Kuseyri, Letdifiil-isarat, 111, 210. cesi soyle tasvir edilmektedir: “Nefis bedenden ayrildiktan sonra flah-1 Muteal ile birlesmek

11+ Saffat, 37/164. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 40; Hucviri, Kesfir'l-mahcab, s. 244, 430. icin ytice semaya ¢ikar. Bu da, yedi semanin her birisinde ilahi mertebeden arz alemine
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tinda belli bir yeri vardir.”'?°

sindan dolay1 “makam” adh altinda 1stilahlasmistir.'** Bu iddia as-
linda Cabir’nin makam kavraminin Kur'an'in onaymdan ge¢mis
bir kavram oldugu yontndeki kanaatini gostermektedir. Nitekim

ayetinde “makam” lafz1 kullanilma-

Cabirt'nin diger irfani geleneklerden alindigini iddia ettigi bu kav-
ramin ayetlerden istidlal edilmek suretiyle makam seklinde te-
rimlestigini belirtmesi bunu gostermektedir. Diger taraftan ma-
kam kavramimin mutasavviflarin kendi kesif ve ilhamlar ile mi
ortaya ciktig1 yoksa diger kulttrler ile aralarinda olan etkilesim ile
mi hasil oldugunu tam olarak tespit etmek mumkuin gozukme-
mekteyse de mutasavviflarin makam kavramimi Kur'an'm onayin-
dan gecirme ihtiyaci icerisinde olduklar acik¢a gorilmektedir.
Makam kavramu ile iliskilendirilen ayetler bu iki ayetle smir-
i degildir. Mutasavwiflar cesitli sekillerde makam kavramini
Kur'an ile iliskilendirme gayreti icerisinde olmuslardir. Bu gay-
retlerin bir ornegi de Huicviri’nin nibuvvet vazifesi ile makam-
lar arasinda baglanti kurmasinda gorulmektedir. Hucvirt'ye go-
re Hakk’a giden yol t¢ kissmdan olusmaktadir; makam, hal ve
temkin. Allahu Tealanin tim peygamberleri makamlar ve hu-
kamlerini aciklasinlar diye gondermistir. Nebi ve restllerin ta-
mami 124 bin makam getirmistir. Hz. Muhammed’in gelisi ile
birlikte her makama bir de hal ilave olunmus, boylece din ta-
mamlanmustir. Huicviri bu kanaatini, ) )
g Sile Ll 2Kes oS3 st 1
“Bugun sizin icin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi ta-
mamladim.” ayeti'? ile delillendirmektedir. Bu ayetteki dinin ta-
mam olmast, yani makamlarin kemale ermesi anlamina gelmek-
te ve bu da tasavvufta temkin kavramu ile ifade edilmektedir.'”?
Hucevir’nin bu yorumu esas itibariyle Kur'an'in isari teviline
bir ornektir. Nitekim ayette miifessirlerin kanaatine gore dinin

inerken iliski kurmus oldugu semavi insandan tevartis ettigi seyleri her bir semada terk et-
mesiyle gerceklesir. Semavi insandan tevarus ettigi seyler, bu semalarin hareket eden felek-
lerinin aleminde olan ctizlerdir. Bunlar insanlarn tabiatinda bulunan kuvvetler, sehvani ve
gazabi egilimler ile ilahi olmayan her seyin ait oldugu kisimlardir. Boylece ytikselen nefisler
ilahi huzura dénuste sayisiz “makamlar’dan, baska bir ifade ile her birisinde, sayesinde ma-
na felegine raci olan seyden kurtulabildigi sure kaldig1 asamalardan gecerler.” Bkz. Cabiri,
Arap-Islam Kultiriniin Akil Yapisi, s. 473.

120 Saffat, 37/164. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 40; Huevird, Kesfii'l-mahcab, s. 244, 430.

121 Cabirl, Arap-Islam Kultirinin Akil Yapisi, s. 473, 474.

122 Maide, 5/3. Bkz. Hiicviri, Kesfii'l-mahcub, s. 430.

123 Huievird, Kesfii'l-mahcab, s. 430.
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kemale ermesi, tum htktmleri ile Islam’m kemale ermesi anla-
mina gelmektedir.!** Hucvirtnin ifade ettigi sekilde cesitli ma-
kamlarin tamamlanmast ise isari bir tevildir.

Gorunen o ki makam kavramini temellendirmek icin one sii-
rulen bu ayetlerin hicbiri zahir anlamu ile tasavvuftaki makam
anlayisini icermek soyle dursun ikinci ayet disinda digerlerinin
derece/mertebe anlami dahi icermedigi gorilmektedir. Ikinci
ayetin ise meleklerin Allah katindaki yeri ve derecesi oldugu
soylenmektedir. Bu bakimdan her ti¢ ayetin de ancak isari tevil-
ler ile tasavvuftaki makam kavramina dayanak gosterildigi an-
lasiimaktadir.

1.1.9. Miisdhede

Tasavvufta Allah'in zatinin ve tecellilerinin kalb ile gorulmesi-
ni ifade eden muhddara (s .»\.1), miikdsefe (222\5.1) ve musahede
(saslendt) tasavvuf kaynaklarinda kimi zaman anlam yakinlikla-
rindan dolay1 beraber, kimi zaman ise énemine binden ayr ay-
11 ele alinmis kavramlardir. Tasavvuf kaynaklar incelendigin-
de Serrac'm musahede kavramini bir hal olarak ele aldig: ayrica
wstilahlar arasinda sahid kavramina mustakil olarak yer vermis
oldugu gorulmektedir.'® Kelabazi ise suhtud kavramini gaybet
kavramu ile birlikte ele almistir.!*® Kuseyri muisahede kavramu-
n1 muhadara ve muikasefe kavramu ile birlikte 1sulahlar arasinda
ele alirken, sahid kavramina ise ayrica yer vermistir.'*” Huicvirl
tasavvufi hakikatlerden bahsederken muhadara ve mukasefe
kavramlarini karsilastirmali olarak ele almis, musahedeyi ise
ayrica degerlendirmistir.'*® Herevi ise muikasefe ve musahedeyi
“Hakikatler” bolumunde makam olarak ele almistir.'??

Muhadara, mukasefe ve musahede sozlukte yakin anlam-
i kelimeler olarak karsimiza cikmakta olup “huzurda bulun-
mak, muicadele etmek ve mtisahede” anlamina gelen muhadara,'*
“aciga cikarmak, izhar etmek ve gostermek” anlamlarina gelen

12# Mukatil b. Stileyman, Tefsir, I, 452, 453; Taberi, Tefsir, VIII, 80.

125 Serrac, el-Luma’, s. 62, 287.

126 Kelabazi, et-Taarruf, s. 136.

127 Kuseyri, er-Risdle, s. 111, 122.

128 Hiievird, Kesfii'l-mahcub, s. 432, 392.

129 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 113, 114.

130 Halil b. Ahmed, Kitabi’l-ayn, 111, 102; bn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, 11, 76; Zebidi,

Taciil-arus, X1, 52.
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miuikasefe!!

larina gelen musahede!? tasavvufta Allah'in zuhar ve tecellilerini
gormeyi ifade eden kavramlardir.'®® Serrdc’a gore miisdhede,
mudanat (uiudvyakinlasma) ve muhadara ile ayni anlamdadir.

ve “gormek, sahidlik etmek ve gozlemlemek” anlam-

Mitkasefe ve musahede ise esanlamh kavramlar olmakla birlikte
miikasefe daha kapsamli bir manay ifade etmektedir.'**

KuseyrT'ye gore muhadara, mukasefe ve musahede Allah'in
zaum ve tecellilerini gormede tc ayr asamayi ifade eder. Once
muhadara, sonra miikasefe ve nihayet musahede derecesi gelir.
Muhadara, kalbin Allah'in huzurunda olmas: anlamina gelmek-
te olup, delillerin tevatur duzeyine cikmasiyla ve setr halinin
sona ermesi neticesinde hasil olabilecegi gibi zikrin kalbi istila
etmesi neticesinde de meydana gelebilir. Miikasefe ise kalbin
Allah’in huzurunda bulunmast, bir delil tizerinde dusunmeye
ihtiya¢ duymaksizin, stipheye mahal birakmayacak derecede
acik bir sekilde gerceklesir. Miikasefede artik kul ile gayb ara-
sinda perde yoktur. Son asama olan mtisahede ise hicbir stiphe-
ye mahal kalmaksizin Hakk’in hazir olmasidir.'*

Huievirtnin ifade ettigine gore sufilerin musahede soztinden
murad: Allah’1 ve onun tecellilerini kalp ile gormektir. Cunku
misahede halinde bulunan zat tenha yerde de, topluluk icin-
de de Hak Teala'yr kalp ile gorur.'*® Ote yandan Herevi'ye go-
re musahede, goniillerdeki ortintn tamanuyla kalkmasin ifa-
de etmektedir.’’

Ebt Osman el-Mekki'ye gore, miisahede tecelli nurlarinin
setr ve inkitaya karismaksizin art arda cakan simsek misali pes
pese kalbe gelmesidir. Nitekim karanlik bir gecede art arda ¢a-
kan simsek geceyi gunduz gibi aydinlatacakur. Tipki bunun gi-
bi tecelli nurlarinin kalbi aydinlatmas: da kalbin karanliklarini
ortadan kaldiracak boylece musahede hali zuhur edecektir.'*

B Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1V, 33; Ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, V, 181; Ragib el-
Isfahanti, el-Miifredat, s. 432; Zebidi, Tacil-artis, XXIV, 315.

12 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 11, 363; Ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, 111, 221; Ragib el-
Isfahanti, el-Miifredat, s. 267.

13 Bkz. Stileyman Uludag, “Musahede”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 152.

134 Serrac, el-Luma’, s. 287.

13 Kuseyri, er-Risdle, s.111.

136 Huievird, Kesfii'l-mahcab, s. 393.

157 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 114.

138 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 111.
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Miisahede kavramu ile iliskili olan suhtd ve sahid kavramla-
11 da ilk donem tasavvuf kaynaklarnda yer alan terimlerden-
dir. Nitekim Kelabazi'ye gore suhud, nefsinin hazlarni kulun
gormesidir. Bunun manasi, kulun aldig: her seyi zevk ve keyif
icin degil beseri bir tevazu icinde ve kulluk hali ile almasidir.’
Kuseyri'ye gore sahid, insanin kalbinde an itibariyle hazir bu-
lunan seye denilir. O sey insanin gonltnde oyle yer edinmistir
ki yaninda olmasa bile gonluyle onu goriyor gibi olur. Diger
bir deyisle kisinin gonliinde hazir bulunan sey onun sahididir.
Sahid insan veya baska bir varlik da olabilir. Hissedilen sevgi-
nin neticesinde o varlik gonlt istila eder. Artik muhabbetin te-
siriyle kisi yalnizca onun zikriyle mesgul olur.'*

Musahede kavramui ile irtibatlandirnlan pek cok ayet bulun-
maktadir. Bunlardan bir kismu icerisinde farkh ttirevleriyle
musahedenin yer aldig1 ayetlerdir. Bazi ayetler ise muhteva iti-
bariyle muisahede kavramu ile iliskilendirilmistir. Bu ayetlerden
ilki Kaf stiresinin 37. ayetidir. Bu ayette:

“Stuphesiz bunda akliselim sahibi olan ve (Allah’in ¢agrisina)
sahid olarak kulak veren kimseler icin ogut (ders ve ibretler)
vardir.” buyurulmaktadir.'*! Serrac, bu ayette gecen (4.¢%) ifade-
sinin kalbin miisahedesini ifade ettigini soylemektedir.'** Tef-
sirlerde de umumiyetle ayni sekilde kalbin sahidligi seklinde
yorumlandigi gorulmektedir. Fakat tefsirlerde buradaki kalp
ifadesinden aklin anlasildigr goralmektedir.'*?

Serrac’in musahede kavramini dayandirdigy diger bir ayette
ise soyle buyurulmaktadir:

iy Aali

“Sahidlik edenler ile haklarinda sahidlik edilenlere and ol-
sun.”'* Serrac’in belirttigine gore Ebt Bekir el-Vasiti (6. 320/
932) burada gecen sahidin rab, meshtdun da kainat oldugunu
soylemektedir.'* Tefsirlerde ise sahidin Hz. Muhammed, Cuma

139 Kelabazi, et-Taarruf, s. 136.

140 Kuseyri, er-Risdle, s. 122.

141 Kaf, 50/37. Bkz. Serrac, el-Luma, s. 62, 288; Herevi, Menazilii’s-sdirin, s. 114.

1% Serrac, el-Luma, s. 20, 62, 287. Aynica bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-sdlikin, 111, 179.

14 Bkz. Mukatil b. Suleyman, Tefsir, IV, 115; Tusteri, Tefsir, s. 152; Taberi, Tefsir, XXI, 463;
Vahidi, el-Veciz, s. 37; Vahidi, el-Vasit, IV, 457.

144 Buruc, 85/3. Bkz. Serrac, el-Lumac, s. 62.

1 Serrac, el-Luma’, s. 62, 291.
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gunu, ademoglu oldugu, buna mukabil meshtdun ise Kuran,
insan, cuma guint, arefe gunt, kiyamet oldugu gibi cok cesitli
yorumlar yapilmistir.'* Ele aldigimiz tefsirlerde ayete ytiklenen
anlamlarin coklugu ayetin zahir anlamindan neyin kastedildigi-
nin kapali oldugunu gostermektedir. Bundan dolay1 ayetin mu-
tasavviflarin yorumladiklan manaya delalet etmesi de ihtimal
dahilindedir.
Serrac musahede kavramu ile ilgili olarak su ayeti de naklet-
mektedir:
g s ¥ 3
“Suphesiz o buttun her seye sahiddir.”'*" Allah'm alemdeki her
seyi gorup bildigine dair bu ayet musahede kavramu ile iliskilen-
dirilmistir. Su durumda onceki ayet ile birlikte bu ayette de ifade
edilen musahede, Allah'in kullarini gozetmesi anlamida mura-
kabeyi de icine alan bir kavram olarak karsimiza ¢itkmaktadir.
Musahede kavramu ile ilgili olarak delil getirilen diger bir
ayet ise Hucvirtnin eserinde yer verdigi kelime koku itibariy-
le musahede kavrami kapsaminda yer almasa da manasi
ile musahede ile iliskilendirilen bir ayettir. Hucvirl, Allahu
Teala’nin Result'ntn Mi‘tac hadlsesml haber verirken,
Ls,_(j\ ‘*-’) _;U & Lg\) ¥ @Jo LA)J‘Q..H \J
“Goz hicbir tarafa kaymadi, hichir tarafa sapmadi. Rabbmm
en buytik ayetlerinden birini gordii.”** buyurmasimim misahe-
deye bir isaret oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore, Allah’a
olan istiyakin siddetinden kalbi ile gormesi lazim geleni gorme-
dik¢e gozu hicbir seyi gormemistir. Nitekim muhib mevcudata
karsi gozunu kapaymca mutlaka kalbi ile Hakk: gorur. Bundan
dolayidir ki Allahu Teala, “Rabbinin en buiyik ayetlerinden bi-
rini gorda.” buyurmaktadir. Yine Hucvirl'ye gore Allahu Teala,
H‘)L@' '}M u*‘f‘*u J’
“Mumin erkeklere soyle, gozlerini harama bakmaktan sakin-
sinlar.”'* buyrularak gozi sehvetten, kalpteki gozit mahlukat-
tan cevirmelerini emretmistir. Nitekim bastaki gozu mucahede
ile sehvetten men eden bir kimse mutlaka sir gozu ile Hakki

146 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, IV, 647; Tusteri, Tefsir, s. 191; Taberi, Tefsir, V1L, 39, XXIV, 264-
268.

147 Sebe, 34/47. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 63.

1% Necm, 53/17, 18. Hucviri, Kesfiil-mahcub, s. 393.

%9 Nar, 24/30. Bkz. Hucviri, Kesfitl-mahcab, s. 393.
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gorur. Miisahedesi en sadik olan, mucahedesi en halis olandur.
Batindaki musahede, zahirdeki muicahede ile birlikte bulunur.'*®

Mitkasefe kavramu ile ilgili olarak ise Herevi su ayeti delil ge-
tirmektedir:

G e A

“Kuluna vahyedecegini vahyetti.”> Ibnitl-Kayyim'e gore bu
ayette Allahu Tealamin baska kimsenin muttali olmadigi ba-
z1 bilgileri Hz. Peygamber'in kesfine sunduguna isaret vardr.
Bundan dolayr Herevi mukasefe kavramina bu ayeti istishad
etmistir.'>?

Misahede kavramu ile ilgili 6ne strtlen bu ayetlerin bir kis-
minda (ues) kokunden tiremis kelimelerin bulundugu gorul-
mektedir. Bu kelimelerin, miifessirlerin yorumlan da dikkate
alindiginda tasavvuftaki musahede kavramina yakin anlamlara
tekabul ettikleri anlasilmaktadir. Fakat bu ayetlerle ilgili yapilan
aciklamalar incelendiginde tzerinde ittifak edilen belirli ve ke-
sin anlamlardan ziyade muhtemel manalar verildigi gortlmek-
tedir. Bu baglamda muisahede ile iliskilendirilen bu ayetler icin
manasi itibariyle tasavvuftaki terim anlamina yakin karsiliklar
bulunabilmekle birlikte tam anlamiyla terim anlaminin ayetler
tizerinde stfilerce cesitli isari yorumlar yapilmak stretiyle ¢1-
kartilmis oldugunu soylemek daha uygun olacakur.

1.1.10. Riayet
Riayet (&\e})) kavrami, Herevinin eserinin “Muamelat” bolu-
munde yer verdigi makamlardan birisidir.'* Sozlukte “himaye
etme, hayvani besleme/koruma, kanatlar altina alma, gozetme,
5% riayet, Herevi'ye go-
re, Allah’in yardimu ile amelleri, halleri ve vakitleri korumakur.
Ona gore Amellerin riayeti onlan kiictik gorerek yeterli olma-
diklan kanisiyla cogaltmakla gerceklesir. Ayrica ilimle amel et-
meyi gosteris amaci glitmeksizin yerine getirmek amellerin ria-
yeti kapsaminda ele alinabilir. Hallerdeki riayet salikin tum gay-

koruma ve glitme” anlamlarna gelen

150 Huievird, Kesfii'l-mahcub, s. 393.

151 Necm, 53/10. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 113.

152 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Medadriciis-salikin, 111, 171.

153 Herevi, Mendzilii's-sdirin, s. 37.

1 Halil b. Ahmed, Kitdbil-ayn, 11, 132; Tbn Faris, Mu‘cemi mekayisi’l-luga, 11, 408; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredat, s. 198.
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retini yalnizca bir gosteristen ibaret oldugunu dustnmesi, nef-
sini asir1 doymus, icinde bulundugu halini ise ancak bir iddia-
dan ibaret gorup bulundugu hale deger vermemesi ile gercek-
lesir. Vakitlere riayet ise salikin her adiminda durup kendisini
sorgulamasi, sonra attigl adimlardan soyutlanmasi, son olarak
da annmuighgimi gérmekten uzaklasmasi suretiyle gerceklesir.!

Herevinin bu taksiminden riayet kavramim salikin amel,
hal ve vaktini hakk: verilememis, yetersiz ve degersiz gormek
stretiyle her zaman daha iyiyi yapma gayretinde olmak suretiy-
le korumak anlaminda kullandigi gorulmektedir. Bu baglamda
Herevi riayet kavramu ile ilgili olarak su ayeti eserine almstir:

kel S5k

“Ona gerektigi gibi riayet etmediler.”’** Ayet butiin halde
okundugunda buradaki riayetin Hz. Isa’dan sonra ortaya ¢ik-
mis olan ruhbanlik ile alakal oldugu anlasiimaktadir. Nitekim
Hz. [sa’dan sonra birtakim din adamlan kendi kendilerine ruh-
banlik adi verilen bir uygulama icad etmisler, fakat onun ge-
reklerine kendileri dahi riayet edememislerdir. Bu husus ayette
soyle aciklanmaktadir:

“... Onlarm ardindan da Meryem oglu Isa’y1 gonderdik ve
ona Incil'i verdik. Ona uyanlarin kalplerine sefkat ve merhame-
ti yerlestirdik. Ruhbanhga gelince, biz onlara boyle bir sey em-
retmedik. Ruhbanhg Allah'in nizasimi kazanmak adina kendile-
ri icat ettiler. Fakat ona da gerektigi gibi riayet etmediler.”"’

Ayetteki riayet, ruhbanlig icat eden bu kimselerin ruhbaniyetin
geregini yerine getiremediklerine dair kullamlmus bir ifadedir. Bu
agidan bakildiginda ayetin zahir anlamu itibariyle tasavvuftaki ri-
ayet kavramu ile kelime anlaminin 6tesinde bir irtibatmin soz ko-
nusu olmadig anlasiimaktadir. Fakat Herevinin sirf kelime anla-
mindan hareketle isari bir yorumla bu ayeti riayet kavrami/maka-
mu ile iliskilendirmis olmasi da ihtimal dahilindedir. Ote yandan
Herevi'nin, salikin girmis oldugu yolun gereklerine riayet etme-
sini ruhbaniyetin gereklerine riayet etmeye kiyaslamis oldugu da
dusuntlebilir. Bu bakimdan tasavvuftaki riayet kavramimin isard
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1.1.11. Tams

Tams (~k)) Serrac ve Hucvir'nin tasavvuf istilahlar arasinda
ele aldiklar bir kavramdir."”® Sozlukte “bir seyin yok olmast,
mahvolmak, sonmek, silinmek ve belirsiz olmak” anlamlarina
gelmektedir." Terim olarak ise salikin bu yolda kat edecegi ka-
ranlik ve belirsiz yol ve asamalari ifade etmektedir. Serrac’a gore
tams, ayan beyan gortnen bir seyin gorantisinun yok olmasi-
dir. Amr b. Osman el-Mekki (6. 297/910) bu baglamda soyledi-
gi “Karanlik/belirsiz yollarda sultk etmedikce Hakk'in hakika-
tine erisemezsin.” sozu ile daha once kimsenin ugramadig ka-
ranlik ve gizli menzillere ulasmadikca hakikate erilemeyecegini
belirtmektedir. Tams, buradaki karanlik yol ve merhaleleri ifa-
de etmektedir. Cuneyd-i Bagdadinin, Ebt Bekir el-Kisat'ye yaz-
dig1 bir mektupta yer alan “Sen 15181 sonmus zorlu yollardasin.”
sozu de buna isaret etmektedir.'® Nitekim Serrac tams kavram
ile ilgili olarak su ayeti 6rnek vermistir:

e 220136

“Yildizlarin 1181 sondurildugi zaman...”'6! Ayette ifade edi-
len tams kavraminin kelime anlamindan yola ¢ikilarak yildizla-
rin sonmesiyle olusmus olan karanlik ortam seyru sulakte kat
edilen yollar anlatmak icin kullamlmistir. Kur'an’daki bu keli-
me mutasavviflarin isar tevilleri ile kendi anlayislar icin bir de-
lil kabul edilmistir. Ayetin zahir anlamina bakildiginda ise ta-
savvuftaki tams kavrami ile dogrudan bir alakasinin olmadig
anlasilmaktadir. Nitekim siyak-sibak iliskisi icerisinde bakildi-
ginda ayetin kiyamet gtinii yasanacak hadiseler ile ilgili oldugu
acikca gorulmektedir. Nitekim diger ayetlerle birlikte ele aln-
diginda soyle buyurulmaktadir:

“Tehdit edildiginiz kiyamet mutlaka gelip catacak! Iste o za-
man, yildizlar sonecek, gok yarilacak, daglar darmadagin olup
savrulacak. Peygamberler de kendi tmmetleri hakkinda sa-
hidlik icin toplanacak. Peki, buittin bunlar hangi gin gercekle-
secek? Yargi ve hukum gtintinde!”'*

tevillerle Kur'an’a dayandirilan bir terim oldugu anlasilmaktadir. 158 Serrac, el-Lumd’, . 305; Hitcvirt, Kegfitl-mahcab, s, 441.

159 Halil b. Ahmed, Kitabtil-ayn, 111, 60; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, 111, 424; Ragib el-
Isfahani, el-Mifredat, s. 307.

155 Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 37, 38. 160 Serrac, el-Luma’, s. 305.

156 Hadid, 57/27. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 37. 161 Murselat, 77/8. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 305.

17T Hadid, 57/27. 162 Mrirselat, 77/7-13.
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Bu ayetlerden de anlasilmaktadir ki Serrac’in tams kavramu ile
ilgili olarak eserine aldig1 bu ayet kiyamet gtinii cereyan edecek
hadiselerle ilgilidir. Tams kavramu ile olan irtibat ise ancak isari
bir tevilden ibaret olmalidir. Ote yandan bu ayetin, tasavvuf yo-
lundaki zorluk ve belirsizligi kiyamet gunundeki o vahim du-
rum ile kiyaslanarak tams kavramu ile iliskilendirilmis olmasi da
mumkundur. Bu acidan bakildiginda safilerin bu istidlallerinde
i‘tibar yontemi kullanmis olduklar soylenebilecektir.

1.1.12. Zevk

Zevk (&,41), Serrdc, Kuseyri ve Hiicvirinin istilahlar arasinda,
Herevi'nin ise eserinin “Ahval” boltiimiindeki makamlardan bi-
1i olarak ele aldig bir kavramdir.'®®> Sozlikte “tat, zevk, hos-
lanma, haz ve lezzet” anlamlarina gelmektedir.!®* Tasavvufta
ise tecelli, kesf ve varidat neticesinde elde edilen duygular an-
latmak icin kullanilmaktadir. Bu duygularin ilk derecesi zevk,
ikincisi stirb ve sonuncusu ise rey (s,/kanmak, kana kana ic-
mek) kavram ile ifade edilmektedir. Salikin muamelelerinde-
ki saflik ona zevki, bulundugu makam ve derecelerin yukum-
luliklerini yerine getirmek stirbti, kavusmanin devamli olusu
ise reyi tattirir.'® Huicviri'ye gore zevk, sturb ile ayni anlama gel-
mektedir. Fakat bununla birlikte stirb yalnizca rahat zamanin-
da kullamilan bir kavramdir. Zevk ise rahatta da mesakkatte de
kullanilmaktadir.'%

Zevk kavrami Kur'an’da hem farkli turevleriyle, hem de mana
itibariyle cesitli ayetlerde kullanilmis,'®” mutasavwiflar da bu
ayetlere eserlerinde yer vermislerdir. Nitekim Hucviri'nin eseri-
ne aldigy bir ayette Allahu Teala soyle buyurmaktacir.

LA i

“Simdi tat bakalim (bu azab1)! Hani sen ¢ok guclu, cok deger-
li biriydin ya!”'*® Bu ayette cehennemlik kafir bir kimsenin ce-
kecegi azaptan bahsedilirken azabi tatmasi alayli/istihzai bir dil-

163 Serrac, el-Luma’, s. 318; Huievird, Kesfii'l-mahcab, s. 447; Kuseyri, er-Risdle, s. 108; Herevi,
Menazilii’s-sdirin, s. 99.

194 Halil b. Ahmed, Kitdbil-ayn, 11, 79; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, V, 364; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredat, s. 182.

19 Kuseyr, er-Risdle, s. 108.

166 Huievird, Kesfii'l-mahcab, s. 447.

197 Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-mifehres, s. 279.

198 Duhan, 44/49. Bkz. Hiievird, Kesfii'l-mahcub, s. 447.
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le ifade edilmektedir. Burada tizerinde durulan zevk/tatmak ifa-
desinin tasavvuftaki zevk kavrami ile dogrudan bir ilgisinin ol-
madig1 acikca gorulmektedir. Nitekim zevk kavrami tasavvufta
olumlu bir mana icerirken burada cehennem azabim tama an-
laminda olumsuz bir baglamda kullanilmaktadir. Ayn1 durum
Hucviri'nin eserine aldigi diger bir ayette de s6z konusudur:
e B8 et B 4 5

“O glin, yuzikoyun surtklenerek cehenneme atildiklarin-
da onlara soyle soylenecek: ‘Simdi tadin bakalim cehennemin
yakip kavuran atesini!'®® Bu ayette de yine cehenneme giren
kafir/musrik kimselere karsi soylenen bir sozden bahsedilmek-
tedir. Her iki ayet de incelendiginde inkarcilar ve ahiretteki
azap ile ilgili olduklari, zevk kavramini kelime anlamn itibariyle
icermekte olsalar bile tasavvuftaki 6zel anlamim muhtevi olma-
diklar anlasilmaktadir. Bunlarnn disinda zevk kavramini mana
itibariyle icerdigi dustintilen bir ayet de soyledir:

S5 108

“Iste bu, bir hatirlatmadir.”*7® Bu ayet de Hz. Eyyub, Hz. fsmail,
Hz. Elyesa ve Hz. Zulkifl gibi peygamberler anildiktan sonra sarf
edilmis bir ctiimle olup bu peygamberlerin zikredilmesinin ha-
tirlatma mahiyetinde oldugu ifade edilmektedir. Bu ayetin zevk
kavramu ile olan irtibauna dair [bn Kayyim el-Cevziyye soyle bir
yorum yapmaktadir: Zevk yani tatma, icmenin baslangicidir. Ay-
n1 seklide de tezekkur de marifetin baslangicidir. Bu benzerlik-
ten dolay1 Herevi zevk kavramini bu ayet ile iligkilendirmistir.'”
[bnwl-Kayyim'in bu aciklamas: da ayetin ancak isari bir yorumla
zevk kavram ile iliskilendirilebilecegini gostermektedir.

Netice itibariyle zevk kavramu ile ilgili istidlal edilen bu
ayetlerin yalnizca kelime anlamu ile zevki/tatmay: icerdigi, ta-
savvuftaki terim anlamu itibariyle ise ancak isari teviller ile ilis-
ki kurulabilmis oldugu anlasilmaktadir.

1.2. Kul-Rab liskisine Dair Kavramlar
Tasavvuftaki baz1 kavramlar Allah’in kendisine olan ikrami neti-
cesinde kulun icine girdigi olumlu bir durum ve hal ile ilgili iken,

169 Kamer, 54/48. Bkz. Hucviri, Kesfir'l-mahcub, s. 447.
170 Sad, 38/49. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 99.
17 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-salikin, 111, 72.
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diger bazilar ise Allah'in kuluna bir ihtari ve imtiham niteliginde
olup kulun ¢esitli sikintilar icinde olmasi ile alakalidir. S6z gelimi
lutuf ve bast gibi kavramlar salikin icinde bulundugu halin rahat-
lig1, kabz ve kahr gibi kavramlar ise sikintiyr gostermektedir. Yine
badi ve fena gibi baz1 kavramlar kula ait bir ozelligi gosterirken,
bila badi ve beka gibi kavramlar ise Allah’a ait bir sifati ifade et-
mektedir. Bu baslik alinda Allah ve salik/kul ile dogrudan yahut
dolayh olarak iliskilendirilen bazi kavramlar ele ahnacakuir.

1.2.1. Badi Bila Badi

Badi bila badi (ss\, S sb) Serrac’m tasavvuf istilahlan arasinda
yer verdigi bir kavramdir.'”? Diger tasavvuf kaynaklarinda degi-
nilmemis olan bu kavram ile ilgili fazla bir malumat da bulun-
mamaktadir. Sozlikte “baslatan, ilk, evvel ve sebep” anlamlari-
na gelen'” badi, tasavvufta marifet ehlinin kalplerinde beliren/
meydana gelen zikir, nur ve cesitli haller i¢in kullanilmaktadir.
[bn Farek, badinin “kulun haline gore kalbin en tsttunde zahir
olan tecelliler” oldugunu belirtmektedir.'’* Bila badi yani ilksiz,
baslangicsiz olmak ise kalplerde beliren bu badileri yaratan/or-
taya ¢ikaran mibdiye isaret etmektedir.'” Mubdi ise Allah'tir.
Nitekim Kur'an’da soyle buyurulmaktadir:

“Ilk defa yaratan da odur; yeniden hayata kavusturacak olan
da.”'7® Ayetin zahir manasinda mahlukat ilk defa yaratamin da
oldikten sonra yeniden diriltecek olanin da Allah oldugu vur-
gulanmaktadir. Tefsirlerde de aym1 sekilde bu ayette Allah’in ya-
ratma kudretinden bahsedildigi ifade edilmektedir.!”” Muta-
savviflar ise ayeti, kulun gonlundeki birtakim badileri yarata-
nin Allahu Teala olduguna dair bir delil olarak yorumlamak-
tadirlar. Her seyi yaratanin Allah oldugundan hareketle boyle
bir ¢ikarim yapilmast mumkundur. Fakat tasavvuftaki badi bila
badi kavraminin bu ayetten kaynaklanmis bir kavram oldugu-
nu soylemek ancak isari ¢ikarimlar ile mumkun olsa gerektir.
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1.2.2. Fena ve Beka
Fend (su) ve beka (sa)) hemen hemen tum tasavvul klasik-
lerinde ozellikle aralarindaki irtibattan dolay1 birlikte ele aln-
mis kavramlardandir. Serrac, Kelabazi, Kuseyri ve Hucvirl bu
kavrama 1stilahlar arasinda yer verirken Herevi “Nihayet” bolu-
mundeki makamlardan biri olarak degerlendirmistir.'”®

Sozlukte fena, “gecici olmak, yok olmak ve olmek” gibi mana-
lar ile karsilanirken'” beka ise fenanin tam zit bir manaya sahip
olup “kalma, devamllik, daimi olmak ve evvelki hal tizere kal-
mak” anlamlarina gelmektedir.'® Tasavvufta fena ve beka kav-
ramlar iki ayn anlamda kullanilmaktadir. Bunlarin ilki ahlaki
duzlemdedir. Buna gore fena, salikin her tarla kott huy ve alis-
kanliklardan armmasini, beka ise onlarin yerini alan iyi haslet-
lerin devamh hale gelmesini ifade etmektedir. Tkinci anlam ise
kulun diinya ile her turlu irtibatini kesip yalnizca rabbi ile mes-
gul olmasidir.

Ahlak ile ilgili olan tanima ilk donem tasavvuf kaynaklarin-
da siklikla rastlanabilmektedir. Nitekim Serrac’a gore fena, nef-
sin kot vasiflarimin yok olmasi, beka ise kulun bu hal tzere
kalmasidir.'®' Ayni sekilde safilerin fena ile kuldaki kotu vasif-
larin yok olmasinin, beka ile ise 6viilmiis vasiflarin kulda hasil
olup kalict hale gelmesinin kastettiklerini vurgulayan Kuseyri'®
buna su misalleri vermektedir: Cehaleti fena bulanin ilmi baki
kalir, sehveti fena bulanin Allah’a donus hali baki kalir, dunya-
ya olan ragbeti fena bulanin ztthdu baki kalir... KuseyrT'ye gore
tum iyi ve kot vasiflar icin bu durum gecerlidir.'®?

Fena ve beka kavramlarmin ikinci anlamimm vurgulayan
Kelabazi'ye gore ise fena, hazlarin yok olmasi, artik kulun higbir
seyden haz duymaz hale gelmesi, temyiz ozelligini kaybetmesi
daima icinde kendini yok ettigi varlikla mesgul oldugu icin es-
yadan da fani olmasi manasima gelmektedir. Buna gore fena sa-
hibi olan kulun tasarruflarimi Cenab-1 Hak tizerine almis bulun-

178 Serrac, el-Luma’, s. 195, 292; Kelabazi, et-Taarruf, s. 142; Kuseyri, er-Risdle, s. 102; Hucviri,

172 Serrac, el-Luma’, s. 309. Kesfii'l-mahcub, s. 304; Herevi, Mendziliis-sairin, 127, 129.

173 Zebidi, Tacu'l-arus, 1, 139. 17 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 111, 343; [bn Faris, Mu‘cemit mekdyisil-luga, IV, 453.
17+ Tbn Farek, el-bdne, s. 342. 18 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1, 156; Ragib el-Isfahant, el-Miifredadt, s. 57.

175 Serrac, el-Luma’, s. 309. 181 Serrac, el-Luma’, s. 292.

176 Burtc, 85/13. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 309. 182 Kuseyr, er-Risdle, s. 102.

7" Mukatil b. Stleyman, Tefsir, IV, 649; Taber, Tefsir, XXIV, 282. 183 Kuseyri, er-Risdle, s. 104.
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maktadir. Hadislerde belirtildigi gibi Allahu Teala'nin kulunun
“isiten kulagi, goren gozii...” olmasi'®* bunu ifade etmektedir.'®
Beka ise nefsine ait seylerden fani olan kulun Hakk’a ait olan
seylerde baki olmasidir.'®
Hiuicviri, fend ve bekanin ilim ve hal dilinde olmak tuzere
stfiler arasinda iki farkl anlamda kullamildigini belirtmektedir.
[lim dilinde fena, yasadigimiz dtinya gibi bas tarafi da son tara-
fi da mevcut olmayan sey anlamindadir. Beka ise ahiret, cennet
ve cehennem gibi ilk once kesinlikle olmayan seydir. Bekanin
diger bir anlami da mevcudiyeti hi¢ yok olmamis olan ve asla
yok olmayacak olan varliktir. Allah'in zatimin ve sifatlarinin be-
kas1 boyledir. Su durumda fena ilmi, dunyanin gecici oldugu-
nu bilmek, beka ise ahiretin sturekli oldugunu bilmektir.'®” Ni-
tekim ayette, )
R PREa AN P
“Oysa ahiret, daha hayirh ve sureklidir.” buyurulmaktadir.'®®
Sufilere gore ise fena ve beka iki anlamda kullanihr. 1lki ahlaki
anlamdaki fena ve beka olup kot vasiflarin yok olup giizel va-
siflarin kaim olmasimi ifade etmektedir. Cehaletin fenas: ile il-
min baki olmasi; asiligin fenas: ile itaatin bekast gibi husus-
lar buna ornektir.'® Ikinci anlam ise kulun kendi varhgindan
fani olmas1 Hakkin celalini temasa ve azametini kesfetmesidir.
O derecede ki Hakkin celalinde dunyay: da ahireti de unutur,
himmetinin nazarinda makam ve haller hakir gorunur, halin-
deki kerametler dagilip gider, aklindan ve nefsinden fani olur,
fenanin kendisinde bulundugu halde fenadan da fani olur. O
vakit dili Hak ile konusur, bedeni hust ve huda halinde bulu-
nur. Hucvird fena ve bakay su misal ile aciklar: Atesin gtcu ve
hakimiyeti dahilinde bulunan her sey, onun tesiri ile onun sifati
tizere bulunur, onun vasfim kazamr. Ornegin demir atesin ice-
risine atilinca ates o demirin vasiflarini degistirir. Rengi ve si-
cakhg degisir. Fakat aynmini degistirmez. O madde yine demir
olarak kalir. Aymi sekilde Allah’ta fena bulan kulun vasiflar da
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degisir ama oz itibariyle ortadan kaybolmaz.'*® Hucvir, fenanin
zatin yani bedenin kaybolmasi, bekanin ise Hakk'in bakiliginin
kul ile birlesmesi seklinde anlasiimasini dogru bulmaz ve boyle
bir fena-beka anlayisinin imkansiz oldugunu belirtir.*!

Safiler bu ikinci anlamdaki fenayr Hz. Yusuf'u goren kadin-
larin kendilerinden gecmelerine benzetmektedirler. Nitekim
Kur'an'da §oyle buyurulmaktadlr

;Jlﬂwmmjwmu«uwt,uu}w.ud@}m;m e

“Kadmlar Yosuf'u gorunce, onu pek biyuttuler (saskinhikla)
ellerini kestiler ve “Aman Allah’im! Bu bir insan olamaz; bu ol-
sa olsa harika bir melek!” dediler.”'*> Hz. Yusuf'u goren kadin-
lar elleri kesilmis olmasina ragmen adeta her seyden fant ola-
rak aciy1 hissetmemislerdir. Etraflarindakiler bir anda gozleri-
ne gorinmez olmus, geriye yalnizca Hz. Yusuf kalmistir.'* Ka-
dinlarn Hz. Yusuf disinda hicbir seyi goremez hale gelmele-
ri sufilerce fena, geriye yalnizca Hz. Yusuf'un kalmas: ise beka
hallerine 6rnek olarak gosterilmektedir. Kelabazi, fena halinde-
ki bir kimsenin maddi varhgindan tamamen soyunmus bir ha-
le gelmeyecegini, tipk: bu ayette ifade edilen kadimnlarda oldu-
gu gibi icinde bulundugu zevkten dolay1 bazi duygular hisse-
demez hale gelecegini belirtir. Oyle ki ayette anlaulan kadinlar,
Hz. Yusuf'u seyretmekten oyle keyif almislardir ki ellerindeki
aciy1 dahi hissedemez bir hale burtnmuslerdir.'**

Kuran'da yer alan bu hadise mutasavviflar arasinda, “nasil
ki kul bir beser icin kendinden gecebiliyorsa alemlerin rabbi
icin her seyi bir kenara birakmasi dunya ile ilisigini kesmesi ga-
yet tabildir” seklinde bir dustinceyi dogurmustur. Her ne kadar
mutasavviflann bu kiyasi bir bakima hakl goztukse de fena ve
beka kavramlarinin tanimlar dustinuldugunde ayette ifade edi-
len hadisenin bu kavramlar icin dogrudan bir kaynak oldugu-
nu soylemek mumkun gozukmemekle birlikte isari tevil yoluy-
la ayetin fena icin bir 6rnek olabilecegi dustntlebilir.

Diger taraftan fena ve beka kavramlarm tarif eden ve kullanan
ilk safinin Ebu Said el-Harraz (v. 277/890) oldugu ifade edil-

18% Buhari, Rikak, 38, no. 6502.

185 Kelabazi, et-Taarruf, s. 142. 190 Hiievird, Kesfii'l-mahcab, s. 308.
186 Kelabazi, et-Taarruf, s. 143. 191 Huevird, Kesfi'l-mahcab, s. 306.
187 Huievird, Kesfii'l-mahcab, s. 304. 192 Yusuf, 12/31. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 145; Kuseyri, er-Risdle, s. 102.

185 Ala, 87/17. Bkz. Huieviri, Kesfiil-mahcuab, s. 305. 193 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 102.
189 Huievird, Kesfii'l-mahcab, s. 305. 19% Kelabazi, et-Taarruf, s. 145.
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mektedir. Ona gore fena kulun kendisini gormekten fani olmast,
beka ise ilahi tecellileri temasa etmekle baki olmasidir. Nitekim
kullugu gormek, kulun ibadetleri kendisine nisbet etmesi ve on-
lara gtivenmesini dogurur. Bu da rthi gelismeyi engelleyen bir
durumdur.' Harraz'a gore kulun her turlu fiilinden kendisini
soyutlayip bunu Allah’a isnat etmesi fenanin ilk adinmdir.'*® Ona
gore her turlu is Allah’a nisbet edilmeli, failin Allah oldugu bilin-
melidir. Harraz bu kanaatini su ayetle istidlal etmektedir:

A i 15 6

“Sahip oldugunuz nimetlerin hepsi Allah’tandir.”"*” Harraz’a
gore sahip oldugumuz tim nimetler Allah’tandir. Bu kapsama
insanin fiilleri de girmektedir. Ayette nimetlerin Allah tarafin-
dan insanlara ihsan olunmasi, Harraz icin her fiil ve tasarrufun
gercekte Allah’a nispet edilmesi konusunda ¢nemli bir delildir.
Fakat insan iradesini ortadan kaldiran bu yorumun da isar bir
tevil oldugu ve ayetin zahir anlamindan dogrudan ¢ikartilama-
yacag aciktir.

Fena ve beka kavramlari ile ilgili olarak Kur'an’dan getirilen
bazi ayetlerde Hucvirt'nin ilim ehlinin fena ve beka tanmimlarina
uygun bazi ifadeler yer almaktadir. Nitekim bu ayetlerde soy-
le buyurulmaktadir: \

90 S B e

“Sizin sahip oldugunuz nimetler tikenir gider; fakat Allah
katindakiler ise bakidir.”**® .

UG IS 5 0 ey s o e G S

“Yeryuztindeki tim canlilar fanidir. Baki kalacak olan, azamet
ve kerem sahibi rabbinin zatidir.”'* Dunyanin ve icindeki can-
lilann yok olacaginin kastedildigi bu ayetlerin Hucvirt'nin agik-
ladig1 gibi ulemanin tanimlarina uygun oldugu, bununla birlik-
te tasavvuftaki fena ve beka anlayisi ile kelime anlaminin disin-
da bir irtibatinin bulunmadigy gortulmektedir. Nitekim bu hu-
susu [bn Kayyim el-Cevziyye de dile getirmektedir. Ona go-
re ikinci ayetteki fena, “6lme, helak olma ve yok olma” anlam-
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larinda kullanilmis olmast dolayisiyla tasavvuftaki fena kavra-
mina tekabul etmemektedir. Tasavvuftaki fena kalp ile ilgili-
dir. “Canlilarin yok olmas1” anlanu tasavvuftaki fena kavrami-
na karsilik gelemez. 2%

Allah’'in zat ve sifatlar soz konusu oldugunda ise beka kav-
raminin Kur'an'da yer aldigini acgik bir sekilde soyleyebiliriz.
Nitekim Herevinin beka makamu ile ilgili olarak verdigi ayette
soyle buyurulmaktadir: ‘

Al Ay

“Allah en hayirl ve baki olandir.”** Herevinin bu ayeti
masivanin ortadan kalkip yalnizca Allah'in kalmas: anlaminda-
ki beka kavrami icin vermis oldugu anlagilmaktadir. Dolayisiyla
bu ayetin Allah icin soz konusu olan beka kavramina kaynaklik
edebilecegi anlasilmaktadir.

Kelabazi, fenanin bir ¢esidinin de esyadan gaybet hali oldu-
gunu belirterek Allahu Tealanin daga tecelli ettigi esnada Hz.
Musanin dustp bayilmasini?® buna misal getirmektedir. Ni-
tekim ona gore Hz. Musa bu esnada kendinden ge¢mis ve her
seyden fani olmustur.?®

Mutasavviflarin fena ve beka kavramlan ile ilgili olarak one str-
dukleriayetlerincelendiginde; bu kavramlarin tasavvufta kullamil-
dig1 anlamlan itibariyle tespit edebildigimiz kadariyla, Kur'an'm
zahir anlammdan ¢ikartilamayacagim soyleyebiliriz. One surtilen
ayetlerin fena ve beka kavramlarina dair istidlallerinin ise ancak
isari teviller ile mumkun olabilecegi anlasiimaktadir.

1.2.3. Haya

Allah’'in kulunu her daim gorup gozetmesinin bir neticesi ola-
rak ortaya cikan hayd (:L-J1) kavrami tasavvufta safilerin ma-
kamlar1 arasinda onemli bir yer isgal etmektedir. Tasavvuf kla-
sikleri icerisinde Kuseyr'nin haya kavramim stfilerin halleri ve
makamlar bolumiinde,?** Herevinin ise “Ahlak” kismindaki

makamlar arasinda ele almis oldugu gorulmektedir.?®

195 Mustafa Kara, “Fena”, DIA, Istanbul, 1995, XII, 333. 200 Thn Kayyim el-Cevziyye, Meddricus-salikin, 111, 282.
196 Serrac, el-Luma’, s. 195. 201 Taha, 20/73. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 129.
197 Nahl, 16/53. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 195. 202 Araf, 7/143. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 144.
198 Nahl, 16/96. Bkz. Hucviri, Kesfi'l-mahcib, s. 244. 203 Kelabazi, et-Taarruf, s. 144.
19 Rahman, 55/26, 27. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 196; Hucviri, Kesfii'l-mahcub, s. 244; Herevi, 204 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 249.

Menagziliis-sdirin, s. 127. 205 Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 54.



284
KUR'AN KAYNAKLI TASAVVUF KAVRAMLARI

Sozliikte “utanma, cekinme ve tevbe” gibi anlamlara gelen hayd,
bir ahlak terimi olarak “nefsin, cirkinlikleri utanarak ve kinanma
korkusuyla terk etmesi” anlamina gelmektedir.?® Curcani'ye go-
re haya kavramu iki kisma ayrilir. [lki tipk: avret mahallinin go-
rilmesi ile ortaya ¢ikan utanma duygusunda oldugu gibi psiko-
lojik manada her insanda bulunan utanma duygusudur. Ikinci
cesidi ise imani olamidir ki bu da muminin Allah’tan korkarak
gtinahlardan uzak durmasidir.” Bir tasavvuf terimi olarak da ay-
nt anlam orgtst icerisinde kullanilan haya kavrami, tasavvufta
daha ¢ok imani boyutu ile ele ahnmaktadir.?%®

Haya kelimesi, kok olarak Kuran'da cesitli ayetlerde ge¢cmek-
tedir. [bntl-Cevzi, hayamn kelime olarak Kuran’da “oldugu hal

721 olmak tize-

tizere birakmak” 2* “terk etmek™'° ve “haya etmek
re ¢ ayn anlamda kullanildigini ifade etmektedir.?** Buna muka-
bil genel olarak haya kavramu ile iliskilendirilen ayetlere bakildi-
ginda Allah'in bir sivrisinegi dahi bir meselede 6rnek vermekten
cekinmeyecegi,?"® Hz. Suayb'n kizlarindan birinin haya eder bir
vaziyette Hz. Musanin yanina gelmesi*'* ve Hz. Peygamber’in as-
habinin bazi davranislarindan rahatsizlik duymasina ragmen on-
lart uyarmaktan haya etmesi buna mukabil Allah'in hicbir seyden
cekinmeyecegi anlaminda?"

Tasavvuf kaynaklarinda bakildiginda, Kuseyri ve Herevinin
eserlerinde haya bashg: alunda yer verdikleri ayetlerin ilki,

“O Allah'in, her seyi gordiugunu bilmiyor mu?” ayetidir.?!
Tilimsant’ye gore Allah'in her seyi gortp bilmesi ondan haya du-
yulmasini tetikleyecek bir etkendir. Bu ayet ile adeta “Allah’in,

kullanilmis oldugu gorulmektedir.

206 Ragib el-Tsfahant, el-Miifredat, 270; Curcani, et-Tarifat, 83; Ebwl-Beka, el-Kiilliyydt, 1, 440;
Mustafa Cagrici, “Haya”, DIA, Istanbul, 1997, XVI, 554.

207 Cuircani, et-Ta'rifat, 83.

2% Haya kavraminin tasavvuf kaynaklarinda farkh kisimlandirmalar ile ele alindigr da gorul-
mektedir. Nitekim Kuseyrinin hayanmn, cinayet hayasi, taksir hayasi, iclal hayas: kerem
hayasi, hasmet hayas, istihkar hayasi, in'am hayas: gibi farkh tirleriden bahsetmis oldugu
bilinmektedir. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 249

209 Bkz. Bakara, 2/49.

210 Bkz. Bakara, 2/157.

211 Bkz. Ahzab, 54.

212 Thnil-Cevzi, Nughetil-a’yin, s. 99.

213 Bakara, 2/26.

214 Kasas, 28/25.

215 Ahzab, 33/53.

216 Alak, 96/14. Bkz. Ibn Farek, el-Ibane, s. 272; Kuseyri, er-Risdle, s. 249; Herevi, Menaziliis-
sdirin, s. 54.
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her seyi gordigunt bilmiyor musun, haya et!” denilmektedir.
Dolayisiyla Tilimsant'ye gore bu ayet ile “hayanin, Allah’a olan
imanin dogal bir sonucu oldugu” anlasilmaktadir.?'”

Mufessirlerin cogunluguna gore bu ayet Alak saresindeki di-
ger bazi ayetler ile birlikte Ebtt Cehil hakkinda nazil olmustur.
Nitekim “Ebt Cehil Allah’in her seyi gordiagunu bilmiyor mu?!”
anlamindaki bu ayetin teyit, tehdit ve azarlama gibi anlamlar
tasidig ifade edilmektedir.?'® Tefsirlerde ayetin haya ile dogru-
dan iliskilendirilmesi pek rastlanmayan bir durum olmakla bir-
likte Sealibinin tefsirinde, bu ayetin kisiyi haya ve murakabeye
sevk edecegine isaret ettigi gorilmektedir.?!

Kuseyri ise gerek er-Risdle’de gerekse tefsirinde bu 6zel anla-

220 ve er-Risdle’de

mina deginmeksizin ayeti genele tesmil etmis
Allah'm kulu her zaman gormesini haya kavramiyla, tefsirin-
de ise murakabe hali ile irtibatlandirmistir.?! Kuseyr'ye gore
hayanin esas kaynagimin kullarin strekli Allah’ i gozetimi al-
tinda oldugu bilinci olmalidir ki haya bashg altinda oncelik-
li olarak bu ayeti zikretmistir. Ayni ayeti haya makamu ile il-
gili nakleden Herevi ise hayanin sevgiye burianmus ta’zimden
dogacagini ifade etmektedir.?** Fakat bu ayetin dogrudan haya
kavramu icin bir kaynak olmaktan ziyade haya duygusu i¢in te-
tikleyici bir etken oldugunu soylemek daha uygun olacaktr.
Nitekim ayette dogrudan haya kelimesi gecmedigi gibi ayetin
mana olarak da hayay1 dogrudan icermedigi aciktir. Ayrica baz
mutasavviflarin bu ayeti haya kavramindan ¢ok murakabe kav-
rami ile iliskilendirmis olmalar1 da ayetin dogrudan haya kav-
ramu ile iligkili olmadigini gostermektedir.?”?
KuseyrT'nin haya ile ilgili olarak zikrettigi diger bir ayet ise
soyledir:
L A A2 5 e e e LA Bild
“Nihayet kizlardan biri utana utana yﬁruiferek ona gelip, ‘Bizim
icin koyunlarimizi sulamanin ticretini vermek tizere babam se-

217 Bkz. Tilimsani, Serhu Mendgzilis-sdirin, s. 137.

218 Bkz. Ibn Auyye, el-Muharreriil-veciz, V111, 654; Kurtubi, el-Cami, XX, 124; Ibn Kesir, Tefsir,
VII1, 438; Sealibi, Cevahiri’l-hisan, V, 609.

219 Sealibi, Cevdhirii’l-hisan, V, 609.

220 Kuseyri, er-Risdle, s. 249; Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 54.

21 Kuseyri, Letdifil-isarat, V1, 258.

222 Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 54.

223 Bkz. Kuseyri, Letaiful-isardt, V1, 258; Gazali, Thyd, IV, 519, 524.
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ni caginyor.” dedi.”***
sirlerce haya kapsaminda degerlendirilmis ve utancin: elbisesiyle
yuzunt kapatarak ifade ettigine dair Hz. Omer'den baz rivayet-

ler nakledilmistir.>>> Kuseyri ise tefsirinde kizin mahremi olma-
226

Bu ayetteki kizin utanarak gelmesi miifes-

yan bir kimse ile konusmasindan dolay1 utandigini belirtmistir.

Bu ayette hem kokii itibariyle hem de bazi miifessirlerin yo-
rumlarna dayanarak haya kavramu ile iliskilendirildigi gorul-
mektedir. Fakat ayet incelendiginde burada kastedilen hayanin,
tasavvufta tizerinde durulan hayanin imani boyutundan ziyade
insanin dogasinda bulunan psikolojik utanma duygusu ile ilin-
tili oldugunu soylemek daha dogru olacakur. Nitekim bir ki-
zin tamimadig bir erkek ile konusurken utanmas psikolojik bir
hadisedir. Bu a¢idan bakildiginda soz konusu ayetin anlam iti-
bariyle tasavvuftaki haya kavramina dogrudan kaynaklik ettigi-
ni soyleyemeyiz. Ancak Kuseyrinin ifade ettigi gibi kizin mah-
remi olmayan bir kimse ile olan goriismesi dolayisiyla utandig
dusunuldugunde buradaki utanmanin gtinaha dusme ihtimali-
ne karsi endiseyle Allah’tan utanma olarak yorumlandigy dola-
yistyla ancak boyle bir tevil ile ayetin haya kavramina kaynaklik
edebilecegi dusuntilebilir. Bu sekilde dusunuldugiinde ayetin
baz teviller ile bu kavrama kaynaklik edebilecegi soylenebilir.

Diger taraftan haya kavraminin kaynagimin hadislerde aran-
mast daha uygun olacakur. Nitekim Kuseyrinin eserine aldig
“Hayaimandandir.” hadisi**” dogrudan haya kelimesini icermek-
tedir. Yine KuseyrTnin eserinde yer verdigi Hz. Peygamber'in
sahabileri ile aralarinda gecen su konusma da dogrudan haya
kavramu ile ilgilidir:

“Peygamber (sas) bir giin ashabina soyle soyledi: ‘Allah’tan
geregi gibi, hakkiyla haya edin!” ashabi ise “Ey Allah'in Resali!
Elhamdulillah biz Allahtan haya ediyoruz.” dediler. Bunun
uzerine Hz. Peygamber soyle buyurdu: “Bu, sizin anladiginiz
gibi degildir! Allah’'tan hakkiyla haya etmek, bas ve basta bulu-
nan organlarla, karnn ve karnin icine aldigr organlan (her turlu
gunah ve haramdan) korumak, 6limu ve (toprak altinda) ¢u-
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rimeyi daima hatirlamakur. Ahireti arzu eden, dunyanin si-
stund terk eder. Kim bu sekilde davranirsa Allah’tan geregi gibi
haya etmis olur.”**®

Bu rivayetlerde de acikca goruldugt gibi cesitli tevillerle
Kur'an’a dayandirilan haya kavraminin daha belirgin kaynag:-
nin hadisler oldugunu sdylemek daha uygun olacakur.

1.2.4. Hiiziin
Hiiziin (¢ ) devamh diistinceli ve hiiziinli olmak tasavvufta tes-
vik ve takdir edilen bir haldir. Bundan dolayidir ki tasavvuf kay-
naklarinda huziinden bir makam olarak bahsedilmektedir. Mese-

laKuseyri htiztin kavramina safilerin hal ve makamlari arasinda,**®

Herevi ise “Ebvab” boliimuinde bir makam olarak yer vermistir.**
Sozlukte “yerde bulunan katilik, keder nedeniyle ruhta ortaya ¢1-
kan sertlik, istenmeyen bir durumun basa gelmesinden veya gec-
misteki bir kayiptan duyulan keder” anlamlarna gelmektedir.**!
Tasavvufta ise hiiztin kavrami daha cok kul ile rabbi arasinda-
ki iliski acisindan ele almnustir. Nitekim Kuseyri'ye gore huiztn,
kalbi gaflet vadilerine dagilmaktan koruyan bir haldir.?** Herevi
htzni “elden kagan bir sey icin ac1 hissetmek yahut olmast mum-
kiin olmayan bir sey icin esef etmek” seklinde tanimlamaktadir.**?
Nefsi terbiye etmeyi hedefleyen mutasavwiflar onun daima rahat
ve seving icerisinde olmamasina itina gostermisler, icinde htuiztn
bulunmayan kalbi harap addetmislerdir. Dolayisiyla nefsin dai-
ma huziin icerisinde olmasi konusuna ayn bir ihtimam goster-
mislerdir. Fakat sunu ifade etmeliyiz ki burada tesvik edilen hu-
zun, dhiret ile ilgili kaygilardan, islenen gtinahlar ve yapilamayan
hayirh isler dolayisiyladir. Dinyalik icin hayiflanmak ise muta-
savviflarca hos karsilanmamaktadir.

Hiiztn, farkh turevleriyle Kur'an'da yer alan kelimelerden-
dir. Nitekim iki ayette hiizn, U¢ ayette ayni anlamda hazen, 37

ayette de ayn1 kokten muhtelif fiiller halinde gecmektedir.** Bu

28 Tirmizi, Sifati’l-kiyame, 24, no. 2458; Ahmed b. Hanbel, Miisned, I, 387, no. 3671.

9 Kuseyri, er-Risdle, s. 174.

230 Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 25.

51 Bkz. Ragib el-Isfahant, el-Miifreddt, s. 115; Ibn Manzar, Lisanitl-Arab, X, 861; Curcanti, et-

2% Kasas, 28/25. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 250. Ta‘rifat, s. 77, Cagne, “Huzun”, DIA, XIX, 73.
22 Taber, Tefsir, XVIIL, 218, 219; Semerkandi, Tefsir, I, 514; Sealibi, Cevdhiriil-hisan, IV, 269. 22 Kuseyri, er-Risdle, s. 175.
difiil-i 23 Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 25.
27 Muslim, Iman, 59, no. 154. 2% Bkz. Abdulbaki, el-Mu‘cemii’l-miifehres, s. 199, 200.
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ayetlerin buytik bir bolimiinde muminlerin ahirette hizunstuz
yasayacaklar1 haber verilmekte,?®> Hz. Peygamber’e ve ashabi-
na, musriklerin kendilerine karsi haksiz soz ve davranmislarin-
dan veya ugratldiklan cesitli stkintilardan dolayr tiztilmemele-
11 tavsiye olunmaktadir.?*®

zikrettigi ayet ise soyledir:

KuseyrT'nin huzin kavramu ile ilgili

Rt N A PRU IS RN

“Dediler ki: ‘Bizden huznii gideren Allah’a hamd olsun.”>
Bu ayette Allahu Teala Adn cennetine girecek mtuiminlerin du-
asindan bahsetmektedir. Muminlerin Adn cennetinde altin ve
inciden yapilmis takilar takacaklar, ipekten elbiseler giyecek-
leri bildirildikten sonra cennette su duay1 yapacaklar belirtil-
mektedir:

“Bizden huiznu gideren Allah’a ham dolsun. Stuphesiz rabbi-
miz ¢ok bagislayici, mukafat hususunda cok comert. Cinku O
lutuf ve rahmetiyle bizi bu cennet yurduna yerlestirdi. Artik bu-
rada bize ne yorgunluk var ne de bikkinlik.”2%®

KuseyrT'nin atifta bulundugu yukandaki ifadeler bu duanin
bir bolumint teskil etmektedir. Tefsirlere bakildiginda ayetteki
huznin kaynag ile ilgili olarak muhtelif yorumlar yapilmis ol-
dugu gorulmektedir. Kimisi htiznin cennete girmeden 6nce in-
sanlarin zihninde olusan cehennem korkusundan kaynaklandi-
gin1 soylerken kimisi ise bu htizntin 6liim korkusundan dogdu-
gunu belirtmektedir.* [sari tevillere bakildiginda ise buradaki
htiznin, ayriligin verdigi tzuntu, akibet endisesinden kaynakh
bir htiztin, muhasebenin verdigi huzun, dinyadan kacma, ytz
cevirme, uzak durma ve dunyadan korkan bir kimse gibi yasa-
manin vermis oldugu hiiziin kabilinden cesitli yorumlarn ya-
pildign gorulmektedir.?* Netice itibariyle ayetin zahirinden hu-
ztn kelimesinden kast olunanin ne oldugu tam olarak anlasila-
madig icin miifessirlerin cesitli teviller yapmus olduklari, buna
mukabil mutasavviflarin da kendilerine has isari tevillerinin bu-

2% Bkz. Bakara, 2/38; En’am, 4/48; Yanus, 10/62.

26 Bkz. Al-i Imran, 3/139, 153; Hicr, 15/88; Ankebut 29/33. Mustafa Cagrici, “Hiiztin”, DIA,
Istanbul, 1999, XIX, 73.

27 Faur, 35/34. Bkz. Kuseyr, er-Risdle, s. 174.

238 Faur, 35/32-35.

29 Bkz. Taber, Tefsir, XIX, 377, 378; Semerkandi, el-Bahru’l-ulam, 111, 88.

240 Tusterd, Tefsir, s. 129; Sulemi, Tefsir, I, 170; Kuseyri, Letaiful-isarat, V, 182;
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lundugu gorialmektedir. Bu yorumlarin hepsinin dunyada ce-
kilen cesitli stkintilar: ve bunlar neticesinde olusan htiziin etra-
finda odaklandig anlasilmaktadir. Yapilan bu yorumlarin esas
itibariyle tasavvuftaki htiziin kavramimin ihtiva ettigi anlam ala-
nina girdigini soyleyebiliriz. Fakat soz konusu ayetin tasavvuf-
taki huzun kavramina kaynaklik ettigi dusuntlebilse de tasav-
vuftakinin aksine burada gecen htiztin, ragbet edilmesi gereken
bir duygu olmayip tam tersine giderilmesinden dolay: Allah’a
hamd edilen bir musibet olarak tasvir edilmektedir. Tasavvuf-
ta ise huizun tesvik edilen, salikin devaml icerisinde bulunma-
st tavsiye edilen bir ruh hali olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu-
radan anlasilmaktadir ki ayette bahsedilen hiizniin tasavvuftaki
htiztin kavramina hiizntin tesviki manasinda kaynaklik etmesi
baglam acisindan pek mumkun gozikmemektedir.

Ayni durum huzin kavramn ile ilgili zikredilen diger bir ayet
icin de gecerlidir. Nitekim huiznd, elden kacan bir sey ic¢in ac
hissetmek yahut gerceklesmesi mumkun olmayan bir sey icin
esef etmek olarak tanmimlayan**' Herevinin htuzun kavranu ile
ilgili eserinde yer verdigi ayet soyledir: o

5 ) G ek 80 15

“Huziin icerisinde gozyasi dokerek donenler...””** Bu ayette
huzun icerisinde olan kimseler, cihada katilmak icin binek te-
min edemeyip Hz. Peygamber’e basvuran ve ondan da olumsuz
cevap almalari tuzerine gerekli techizati bulamamalarindan do-
lay1 kendilerini huzun kaplayan kimselerdir.?** Mendzilii’s-sdirin
sarihlerinden Tilimsani, Herevi'nin bu ayeti htuztun kavramu icin
sahid gostermesini, Allahu Teala'nin huzun ehlini bu ayet ile
ovmesine baglamaktadir.*** Zira Ebt Osman el-Hiri gibi bir ki-
sim sufilerin huzn bir fazilet olarak gordugu bilinmektedir.?*
Buna mukabil Ibni’l-Kayyim ise ayetteki évgtnin huzin se-
bebi ile degil imanlarindan dolay1 oldugunu belirtmektedir.
[bni’l-Kayyim’e gore hizun, évunilmesi ve dolayisiyla ragbet
edilmesi gereken bir makam degildir. Nitekim Kur'an'da huzun
kelimesi ekseriyetle (1435 ¥;) “Hiiziinlenmeyin!” seklinde mentfi

241 Herevi, Mendzili's-sdirin, s. 25.

2% Tevbe, 9/92. Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 25.

2 Tevbe, 9/92.

2# Tilimsani, Serhu Mendgzilis-sdirin, s. 61.

% Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’-sdlikin, 1, 385.
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olarak gegmekte,?* bir ayette de (5;;Jv G a3 67‘5\ °:p A220) “Biz-
den huzni gideren Allah'a hamd olsun!” sozleriyle2* hiiznun
giderilmesi gereken bir musibet olduguna dikkat cekilmekte-
dir. Dolayisiyla hiiznu, talep edilmesi gereken, erisilmesi arzu-
lanan bir makam degil, Allah tarafindan kula verilen ve sonun-
da gtinahlarin bagislanmasina vesile olacak bir musibet olarak
gormek daha uygun olacaktir.*®

Hz. Yakub’un evladina aglamasi da stfilerce hiiziin kavramu ile
ilgili olarak mrutalaa edilmektedir. Nitekim Ebt Said el-Kurest,
sebebi htiziin olan aglamanin goztu kor edecegini, sebebi sevk ve
ozlem olan aglamanin ise gozu kaplayacagimi fakat kor etmeye-
cegini ifade etmis ve ardindan su ayeti delil getirmistir: “Evlat aci-
sindan o kadar agladi ki sonunda gozlerine ak dustii. Ama yine
de kederini icine att1.”** Kuresi'nin ifadesine gore Hz. Yakubun
buradaki hiiznu sevk ve ozleme dayanmakta, hiizntin sona er-
mesinin ardindan gozleri acilmaktadir. Bu baglamda kendisini
uzunttt kaplayan Hz. Yakubun gozlerine ak dusmesi hadisesi
huziin kavrami i¢in stfiler nazannda bir 6rnektir. Dolayisiyla bu
ayette ifade edildigi haliyle Hz. Yakub'un yasadig1 bu hadisenin
huziin kavraminin nefis terbiyesinde énemli bir yer edinmesinde
etkili oldugu hemen tahmin edilebilecek bir husustur.

Huztin kavramimin muhtevasimnin olusumu ve tasavvufta tes-
vik edilmesinde hadislerin de roltintin bulundugunu belirtme-
miz gerekir. Nitekim KuseyrT'nin nakletmis oldugu hadislerde
Hz. Peygamber'in devamli surette dustinceli ve htuiztinli oldu-
gunun vurgulanmis olmasi* hiiztin kavramimin yayginlik ka-
zanmasinda onemli bir etkiye sahiptir. Ornek olmast agisindan
burada Kuseyr'nin htiztin kavramu ile ilgili eserine aldig su ri-
vayeti verebiliriz: “Mumin kula isabet eden ve onu kaygilandi-
ran her bir dert, hastalik, hiiziin, sikinti ve elemi Allah onun

»251

gtinahlan icin keffaret kilar.”' Bu hadiste htuznin muminin

240 Al-i Imran, 3/139; Tevbe, 9/40; Bakara, 2/38; Mucadile, 58/10.

247 Faur, 35/34.

2% Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-slikin, 1, 384, 385.

29 Yusuf, 12/84. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 175. )

20 Kugeyri, er-Risdle, s. 175. (g;ifj\ RS Agti,ﬁ\ dot g o w Js2; 56 Bkz. Taberant, el-
Mu‘cemit’l-kebir, XXII, 155, no. 414.

»1 Kuseyri, er-Risdle, s. 174. Hadis bazi lafiz farkhhiklar ile birlikte su kaynaklarda bulunmak-
tadir: Buhari, Merda, 1, no. 5641, 5642; Muslim, Birr ve sila, 52, no. 6568; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, 111, 19, no. 11158; Eba Bekr el-Beyhaki, es-Stinenit’l-kiibrd, thk. Muhammed
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gunahlarinin keffareti icin bir vesile oldugunun ifade edilmesi,
mutasavviflan huzun konusunda tesvik etmis olmalidir.

Huzin kavrami, gerek dunyalk bir sikinti veya bir kay-
g1 nedeniyle gerekse ahiret ile ilgili bir konudaki endise veya
pismanlik sebebiyle uzinti duymay: iceren genel anlami ile
Kur'an’da ve hadislerde yer almaktadir. Fakat mutasavviflar bu
htznu, daha ¢ok ahiret ile ilgili konulara hasretmis ve salikte
bulunmast gereken bir haslet olarak ele almistir. Onlar bu kav-
ram1 Kur'an ve hadislerden alip kendi bakis acilaryla sinirlan-
dirtp yorumlamuslar, tasavvufi egitimde 6nemli bir yer vermis-
lerdir. Kur'an’da bir imtihan vesilesi yahut musibet olarak bah-
sedilen huiziin, tasavvufi egitimde bir metot olarak kullanilmis-
tir. Kuran'da asil itibariyle tesvik edilmeyen bir durum olan
huiziin, tasavvufta tesvik edilen bir vasfa dontiserek bir ma-
kam olarak yorumlanabilmistir. Dolayisiyla htiztin, Kur'an’daki
zahir anlamindan uzaklasarak isari yorumlarla yeni bir mana ve
yeni bir boyut kazanmis oldugu anlasilmaktadir.

1.2.5. Kabz ve Bast
Kabz (=) ve bast (L. kavramlarn mutasavviflarin hal ya-
hut makam olarak degerlendirdikleri iki kavramdir. Soz gelimi
Serrac, Kuseyri ve Huieviri eserlerinde kabz ve bast kavramlari-
na hal olarak yer verirlerken, Herevi ise her iki kavram: da “Ha-
kikatler” kismindaki makamlar arasinda ele almistir.?>?

Kabz, sozlitkte “bir seyi avucun tumuyle almak, tutmak, da-
raltmak, baski yapmak, sikistirmak, buizmek ve stkmak” gibi
anlamlara gelir.*> Kabzin ziddi ise basttir. Bast, sozlikte “bir
seyi yaymak, genisletmek, sermek, agmak ve uzatmak” gibi an-
lamlara gelmektedir.?* Tasavvuf 1stilahi olarak kabz, salikin bir
anda kalbine gelen manevi sikinti nedeniyle hissettigi tutuk-
luk halini ifade eder.”> Bu halin tam tersi yani salikin kendi-
sini rahat, ferah ve huzurlu hissetmesi ise bast olarak adlandi-

Abdulkadir Ata, Daru’l-Kitabi'l-Ilmiyye, Beyrut, 1424/2003, 111, 528, no. 6633.

2 Serrac, el-Luma’, s. 293; Kuseyri, er-Risdle, s. 93; Hucviri, Kesfii'l-mahcub, s. 433; Herevi,
Menagzilii’s-sairin, 118-119.

253 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 652; Ibn Manzar, Lisdnil-Arab, XXXIX, 3512; Firazabadi,
Besdir, IV, 228; Zebidi, Tdcii'l-aris, XIX, 5.

24 Ragib el-Isfahani, el-Miifredadt, s. 122; Ibn Manzar, Lisanil-Arab, 1V, 283; Semin el-Halebt,
Umdetil-huffaz, 1, 188; Firtzabadi, Besdir, 11, 218; Zebidi, Tdciil-aras, XIX, 142.

255 Bkz. Stleyman Uludag, “Kabz”, DIA, Istanbul, 2001, XXIV, 44, 45.
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rihir. Kuseyri'ye gore kabz ve bast, salikin havf ve recayr gecip
ytikseldigi iki haldir. Diger bir deyisle tasavvufa yeni intisap et-
mis bir murid i¢in havf ve reca hali, seyrii stilukta ilerlemis arif
icin ise kabz ve bast halleri s6z konusudur.?*® Havf, sevilen ve
istenilen bir seyin elden ka¢ma ihtimali yahut sakinilan bir du-
ruma gelecekte maruz kalma kaygisindan kaynaklanir. Reca da
ayni sekilde arzulanan bir seyin gelecekte elde edilmesi timi-
di yahut korkulan tehlikeli bir durumun ortadan kalkmasi te-
mennisidir. Buna mukabil kabz ve bastta istikbale dair kayg ve
umit s6z konusu olmay1p, tam aksine halihazirda yasanilan du-
rumu ifade etmektedir.”’

Serrac, kabz ve bastin marifet ehline ait iki hal oldugunu be-
lirtmektedir. Ona gore, bu hale sahip olan kimseler, yeme, ic-
me, konusma gibi bazi mubahlara kars: cekingen bir tavir ser-
gilerler. Bast halinde ise bu mubahlara karsi olusan bu durum
normale doner ve Allah bu kimselerin velisi olur.*® Hucviri'ye
gore kabz, hicap halindeki kalplerin tutulmast, bast ise kesf ha-
lindeki kalplerin ¢ozulmesidir. Bunlarin her ikisi de kisinin te-
kellufu olmaksizin Hak'tan gelmektedir.?” Ote yandan Herevi
ise kabzin Allah'in kendisi icin sectigi, sakindig ve korudugu
kimselerin makami oldugunu belirtir.**® Ona gore bast ise ku-
lun zahirini ilim ve kullugun gereklerini yerine getirmesi, bu-
nunla birlikte batinini da marifet ile mesgul etmesidir.>®!

Kabz ve turevleri Kuran’da dokuz, bast ve turevleri ise 25
yerde gecmektedir.”®* Bu ayetlerden stfilerin eserlerinde daha
cok uzerinde durduklar: ayet Bakara stresinde yer almaktadir.
Allahu Teala buada soyle buyurmaktadir:

ki O oy

Stthreverdi, kabz ve bast ile ilgili aciklamalarina baslarken oncelikle seyhlerin bu konudaki ta-
riflerinin muglak oldugunu ve kendisinin bunlarm hakikatini gosteren acik fikirler bulamad-
g ifade eder. Ayrica Suhreverdi, kabz ve bastin belli bir mevsimi oldugu ve bunun disinda
gerceklesmedigini belirtir. Avamin bu hallere sahip olamayacagm onlar icin havf ve recann
s6z konusu olabilecegini, kabz ve bastin havasa ait oldugunu soyler. Kabz, nefsin sifatmn or-
taya ¢ikmas ve nefsi kusatmas, bast ise kalbin sifatnin ortaya ¢tkmasi ve kalbi kusatmasidir.
Suhreverdi, Avarifiil-madrif, el-Mektebettl-allamiyye, Misir, 1358/1939, s. 360, 361.

27 Kuseyr, er-Risdle, s. 93. Ayrica bkz. Curcant, et-Ta‘rifat, s. 144.
258 Serrac, el-Luma’, s. 294.

9 Hucvird, Kesfirl-mahcab, s. 433.

200 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 118.

261

Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 119; Tilimsani, Serhu Menazili’s-sdirin, 1, 533.

202 Bkz. Fuad Abdulbaki, el-Mu‘cemit’l-miifehres, s. 529, 119.
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“Allah kabz eder ve bast eder.”?® Kabz ve basti bu ayet ile
istidlal eden mutasavwiflardan Kuseyri, burada her iki halin de
Allah’tan geldigini vurgulamaktadir. Bundan dolay: sikintih bir
hal olan kabzdan kurtulusun ancak Allah’in izni ile olacagt, bu-
nun i¢in miridin tam bir teslimiyet icerisinde olmas: gerektigi-
ni belirtmektedir.¢*

Siyak-sibak iliskisi icerisinde bakildiginda ayetin kisinin Al-
lah yolunda cihad icin mal-mulk harcamast ile ilgili oldugu go-
rtlmektedir. Nitekim bir onceki ayette “Allah yolunda savasin.
Bilin ki Allah her seyi isitir, her seyi bilir.”**> buyurulmaktadir.
Bu baglamda okundugunda ayetin, “Mal, Allah yolunda harcan-
diginda®®® Allahu Teala tarafindan kabz edilmis, alinmis olabi-
lir ama gerek bereketlendirmek gerekse sevap yazmak suretiyle
bast yani bir ferahlama saglams olur.” seklinde anlasilabilecegini
burada belirtmeliyiz. Bununla birlikte ayette gecen kabz ve bast
ifadelerine miifessirlerin cesitli anlamlar verdikleri de bilinmek-
tedir. Bunlann en yaygim “rizkin genislemesi yahut daralmas:”
anlamuidir.?®” Bunun haricinde “Bir topluluktan zorla ¢ekip alr ve
baska bir topluluga verir.”, “Birinde bir araya toplarken digerinde
ise dagitir.” ve “oldurur ve diriltir” seklinde anlamlandirilabilece-
i belirtilmistir.®® Bu aciklamalardan anlasildigs kadariyla muta-
savviflann kabz ve bast kavramlarna yukledikleri mananin mu-
fessirlerinkinden daha genel bir anlam oldugu anlasilmaktadr.
Mutasavviflann Kur'an'daki 6zel bir olay yahut anlam ifade eden
bu iki kelimeyi kendi tasavvufl tevilleriyle yeni bir anlam alam
icerisinde kavramlastirmis olduklar goralmektedir.

Herevi, kabz ve bast kavramlar icin yukandaki ayeti eserine
almanmustir. Bunun yerine kabz makamu icin,

Ve L W) S5

“Sonra onu (golgeyi) azar azar kendimize kabz ettik (kisalt-

203 Bakara, 2/245. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 294; Kuseyri, er-Risdle, s. 94; Huicviri, Kesfi'l-
mahcub, s. 433; Suhreverdi, Avarifirl-madrif, s. 360.

264 Kuseyri, er-Risdle, s. 94.

205 Bakara, 2/244.

266 Taberi buradaki harcamanin cihad icin olabilecegi gibi genel anlamda Allah rzasi icin har-
cama yahut Allah r1zas1 icin bor¢ verme seklinde de anlasilabilecegini belirtmektedir. Bkz.
Taberi, Tefsir, IV, 428.

267 Bkz. Taberi, Tefsir, IV, 433; Vahidi, el-Vasit, 1, 356;

28 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 652; Semin el-Halebi, Umdetiil-huffaz, 111, 266;
Firtzabadi, Besdir, IV, 228.
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uk).” ayeti ile istishad etmistir.?® Ibnw’l-Kayyim, bu ayetteki
kabzin tasavvuftaki kabz kavramu ile kelime koku disinda her-
hangi bir iliskisinin olmadigim belirtmektedir. Hakikaten de
ayette Allahu Teala'nin kudretinden bahsedilmekte, buna or-
nek olarak golgeyi nasil uzatip kisaltigy aciklanmaktadir. Ta-
savvufta ifade edildigi tizere insanin i¢inde bulundugu bir hale
isaret soz konusu degildir. Dolayisiyla bu ayetin kabz kavrami
ile Ibntl-Kayyim’in de belirttigi gibi kelime anlamindan bagka
bir irtibatinin bulunmadig acikur.
Herevi bast makamu ile ilgili olarak ise Stira stiresinde yer alan
su ayet 1le 1st1§had etmlsur
u;;J (.SJ)JQ \,\)J\ (.\,m &5 \,w s,_i...mu, v-QJ"’ ﬂw, Jj\;,ij\ ,bu
e e A5 2 S
“Gokleri ve yeri var eden odur. Size kendi cinsinizden esler
yaratan ve bu suretle Ureyip cogalmanizi saglayan, ayni sekil-
de hayvanlan erkekli-disili olarak yaratan da odur. Onun hic-
bir benzeri yoktur. O her seyi isitir, her seyi gorir.”?”® Kulun
ayette zikredilen nimetler icerisinde yasamasi, ozellikle tureyip
cogalma nimetine mazhar olmasi Herevi'ye gore bast hali olarak
yorumlanmis olmahdir.?* Fakat bu yorumun da isari bir tevi-
le dayandigr anlasilmaktadir. Yoksa ayetin zahirinden boyle bir
mananin ¢ikartilmast mumkin goziokmemektedir. Netice itiba-
riyle her ti¢ ayetin de kabz ve bast kavramlaryla irtibatinin an-
cak isari teviller ile saglandig acikur.

1.2.6. Lutuf ve Kahr
Lituf (_alal) ve kahr (,¢a) Hiicvirinin eserinde yer verdigi iki kav-

ramdir.?”? Lutuf, sozlukte “taltif etmek, ihsan, yumusak davran-

273

ma, yardim ve tevfik” anlamlarna gelirken®”? onunla tam zit bir

anlama sahip olan kahr ise “ezmek, kahretmek, boyun egdirmek,
eziyet etmek ve perisan etmek” anlamlarna tekabtl etmektedir.*™
Hucvirt'ye gore lituf ve kahr safinin icinde bulundugu iki hal-

269 Furkan 25/46. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 118.

270 Sara 42/11. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 119.

27! [bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricis-sdlikin, 111, 229.

2 Huevird, Kesfii'l-mahcub, s. 435.

27 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, IV, 86; Tbn Faris, Mu‘cemit mekdyisi’l-luga, V, 250; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredat, s. 450.

274 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 111, 438; Ibn Faris, Mu‘cemii mekadyisi’l-luga, V, 35; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredat, s. 414.
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dir. Lutuf soztinden maksat sirrin bekasi, musahedenin devamu,
istikamet derecesinde halin karar kilmast konusunda Cenab-1
Hak'tan gelen teyittir. Diger bir deyisle Hakkin kuluna lutfedip
muradlarm yerine getirmesidir. Kahr hali ise Hakk'in iradesi ile
sahsi isteklerin ortadan kaldirilmas: (fani kihinmast), nefsin her
tarlu arzudan soyutlanmasi, artik kulun arzu ve isteklerinin ye-
rine getirilmeyecek olmasi halidir. Baska bir ifade ile Cenab-1
Hakk'in kulunun muradini kendi muradina dondtrmesi ve mu-
radsiz olarak onu kahretmesidir. Hatta kahr halindeki bir kul su-
sadiginda denize gitse denizin dahi kuruyacag ifade edilerek bu
haldeki kulun durumu tasvir edilmektedir.?”

Tasavvufta lutuf halinin mi yoksa kahr halinin mi daha ts-
tun oldugu konusu tartisilmistir. Lutuf halinin usttnlugunt sa-
vunanlar Sara stresinde yer alan su ayeti kendilerine delil ge-
tirmislerdir:

o3l :;.,H ﬂh

“Allah kullarina kars1 cok lutufkardir.”?® Digerﬂkaflfhr hali-
nin lutuftan sttn oldugu kanaatini paylasan sufiler ise En’am
stresindeki su ayeti delil getirmektedir:

oske 33 fw‘ #

“O, kullanmn ustinde kahirdir.”"" Mutasavviflar esas itiba-
riyle bu iki ayeti lutuf ve kahr kavramlar icin delil getirmisler-
dir. Fakat her iki ayette de lutuf ve kahrin kelime anlamlan ile
kullanmilmis oldugu gorialmektedir. Nitekim ilk ayette Allah'in
cok lutufkar oldugu, diledigi kuluna diledigi gibi nzik ve ni-
metler bahsedecegi, ikinci ayette ise Allah'in bir kuluna sikinti
ve musibet verirse bunu ancak kendisinin giderebilecegi, onun
mutlak hitkim ve hukumranlik sahibi oldugu belirtilmektedir.
Safilerin bu ayetlerden yola ¢ikarak kavramlara verdikleri an-
lamlar ise isari tevil kabilinden yaptiklar yorumlara dayanmak-
tadir. Nitekim Hucviri, Allah'in lutfunu, kulunun muradin ye-
rine getirmesine, kahrini ise onun istek ve arzu duydugu seyleri
yerine getirmemesine yormaktadir. Hiicvirinin bu yorumunun
ayeti zahir anlaminin 6tesinde tasavvufi bir tevil ile ortaya koy-
mus oldugu anlasilmaktadir. Bu a¢idan kelime anlamu itibariyle

5 Huevird, Kesfii'l-mahcib, s. 435.
276 Sard, 42/19. Bkz. Hievird, Kesfii'l-mahcub, s. 436.
2T En’am, 6/18. Bkz. Huleviri, Kesfii'l-mahcub, s. 436.
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Kur’an kaynakl olan bu iki kavramin 1stilahi anlamini tasavvufi
yorumlarla kazanmis oldugunu soylemek mumkundur.

1.2.7. Mahv ve Isbat
Mahv (1) ve isbat (=3¥) kavramlan aralarindaki irtibattan
dolay1 Kuseyrinin 1stilahlar arasinda beraber ele aldigi kavram-
lardandir. Ote yandan Serrac ise eserinde yalmzca mahv kavra-
mina yer vermistir.?’® Mahv sozlukte, “silmek, gecersiz kilmak,
bir seyin izi kalmayacak sekilde kaybolmast ve yok etmek” gi-
bi anlamlara gelmektedir.?”® Serrac’a gore de mahv, bir seyin
kendisinden eser kalmayacak sekilde ortadan kalkmasidir. Eger
kendisinden bir iz kalirsa buna tams (..) ad1 verilir.?® Isbat
ise sozltikte mahv ile tam anlamiyla zit bir manaya sahip olup
“gecerli ve sabit kilmak” demektir.?"
kavramlar salikin kot huy ve aliskanliklarini terk edip iyi huy
ve itiyatlar edinmesini ifade eden terimlerdir.”® Bu anlanuyla

Tasavvufta mahv ve isbat

fena ve beka kavramlarinin ahlaki boyutu ile yakin anlam alan-
larina sahip olduklar: anlasiimaktadir.

Kuseyri, mahvin “alisilan sifatlart ortadan kaldirmak”, isbatn
ise “ibadetin ahkamini yerine getirmek” oldugunu belirtir. Ona
gore, bir kimse kot davranislarin yerine ovillmus hal ve dav-
raniglart kusanirsa o kimse mahv ve isbat sahibi olur.?® Ayrica
Kuseyri'ye gore hakikatte mahv ve isbat ancak Allah'm kudreti
ile gerceklesir. Mahv Allah’in ortmesi ve yok etmesiyle, isbat da
Allah’n ortaya cikartmasi ve var etmesi ile meydana gelir. Diger
bir deyisle mahv ve isbatin Allah'in iradesi disinda ortaya cik-
mast mumkun degildir. Kuseyri buna, mutasavviflarin cogun-
lukla mahv ve isbat kavramlarini temellendirdikleri,

“Allah diledigini mahv ve isbat eder.” éyetini/ delil getirir.?®*
Kuseyri ayeti aciklarken, Allah'in ariflerin kalbinden Allah’tan
gayrisimin zikrini ¢ikartip muridlerin dillerine Allah'in zikri-
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ni yerlestirdigini ifade eder. Aynica Allah'in her bir kulu icin
mahv ve isbat kulun haline uygun sekilde gerceklestirecegi-
ni de belirtir.?® Ayni sekilde Serrac da mahv kavramim anla-
tirken bu ayet ile istidlal eder ve ayetin “Allah, onlan huzurun-
da toplar ve onlarin nefislerini yok eder. Yani onlar artik yap-
tiklar1 fiil ve hareketlerin failinin, nefisleri degil Allah oldugunu
gortrler.” seklinde anlamlandinlabilecegini belirtir.*® Serrac'in
bu agiklamas: fena ve beka kavramlarini hatirlatmaktadir. Nite-
kim tasavvufta nefislerin yok olmasi fena, fiillerin Allah’a atfo-
lunmasi ise beka kavramlar ile alakali olarak ele alinmaktadir.

Tefsirlere bakildiginda ise bu ayet ile ilgili cesitli yorumlar
yapildign gortlmektedir. Bazi mufessirler lafzin umumi olmasi
hasebiyle herhangi bir seye tahsis etmeksizin her seyin bu ayet
kapsamina girebilecegini belirtmislerdir.?®” Diger bazi mufessir-
ler ise Allah'in kulunun tam islerini duzenledigi, bunu yapar-
ken de bazilarini iptal ettigi, bazilarini ise aynen uyguladig fa-
kat saki yahut said bir kimse olacag1 ya da ne zaman olecegi ko-
nularmin mastesna oldugu, bu konularda degisiklik yapmaya-
cagi yonunde yorumlar yapmislardir.?®® Fakat bu kanaatin ter-
sine Hz. Omer, Abdullah b. Mesud ve Katade gibi baz1 kimse-
lerin ecel, sekavet, saadet, nzik gibi konularda da Allah'in ba-
z1 degisikliklere gidebilecegi kanaatinde olduklari, bunun icin
de “Allah'im ben sakilerden isem beni saidler arasina dahil ey-
le” seklinde dualar ettikleri rivayet edilmektedir.?® Ayrica ayette
kast olunanin ecel oldugu yonunde de bazi yorumlar bulun-
maktadir. Bu baglamda ayetin manasinin “eceli geleni oldurir,
gelmeyeni ise eceli gelene kadar hayatta birakir.” seklinde ol-
mas1 gerektigi ifade edilmektedir.**® Bazi mufessirler bu ayetin
dogrudan Kur'an ile ilgili oldugunu dustinmektedir. Buna gore,
Allah diledigi ayetleri nesh eder ve diledigi ayetin ise hukmunu
baki kilar anlami verilmektedir.?*! Bazilari ise bu ayetin insanog-
lunun amelleri ile ilgili oldugunu soyleyerek Allahu Tealanin,

278 Kuseyr, er-Risdle, 109; Serrac, el-Luma’, s. 303. 8 Kuseyri, er-Risdle, 109.
27 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, s. 464; Ibn Manzar, Lisanu’l-Arab, XLV, 4150. 28 Serrac, el-Lumac, s. 303.
280 Serrac, el-Luma’, s. 303. 87 Vahidi, el-Vasit, 111, 19; Fahreddin er-Razi, Tefsir, XIX, 51; Kurtubi, el-Cami’, IX, 329.

281 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Muifredat, s. 78; Ibn Manzar, Lisani1-Arab, V1, 467. 288 Taberd, Tefsir, XIII, 559-564; Vahidi, el-Veciz, s. 575.

282 Suleyman Uludag, “Mahv ve Isbat”, DIA, Ankara, 2003, XXVII, 395. Ayrica bkz. Tehanevi, 28 Bkz. Taber, Tefsir, XI11, 566; Semerkandyi, el-Bahru’l-ulam, I, 196; Vahidi, el-Vasit, 111, 19.
Kessaf, 11, 1490. 2% Taberi, Tefsir, XIII, 568.

283 Kuseyri, er-Risdle, s. 109. 21 Bkz. Taberi, Tefsir, XI11, 566; Semerkandi, el-Bahru’l-ulim, 11, 197; Fahreddin er-Razi, Tefsir,

25t Ra'd, 13/39. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, 109; Serrac, el-Luma’, s. 303. XIX, 51.
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hafaza meleklerinin kayitlarinda yer alan hayir veya ser kabilin-
den olmayan amelleri silecegi yorumunu yapmislardir.***

Ayet ile ilgili daha farkh yorumlar da mevcut olmakla bir-
likte yapilan bu tevillerin her birinin aslinda ayetin zahir anla-
mu catist altinda miitalaa edilebilecegi anlasilmaktadir. Nitekim
Kurtubt'nin de isaret ettigi gibi** ayetteki ifade geneldir ve bu-
radan neyin kastedildigi tam olarak anlasilamayacagindan dola-
y1 bu ayeti sinirlamak yerine umumi anlamu ile almak daha uy-
gun olacakuir. Bu acidan bakildiginda mutasavwiflarin ayete ver-
digi manalarin da ayet kapsaminda ele alinabilecegini soylemek
yanlis olmayacakur. Nitekim Kuseyri mahv ve isbaun Allah’in
fiillerinin vasiflarindan oldugunu, s6z gelimi mahvin ademe
(yokluga), isbatin ise ihdasa (ortaya ¢ikartmaya) delalet ettigi-
ni, Allah'in zahidlerin gonlinden dunya sevgisini yok edip ye-
rine zihdu yerlestirmesinin de bu kapsamda ele alinacagini be-
lirtir. Ayn1 sekilde ariflerin gonlinden hazlan c¢ikartip Allah'n
hukukunu yerlestirecegi yorumu da yapilabilir. Yine ona gore,
tevhid ehlinin gonlunden Allahtan gayrisini ¢ikartarak Allah
misahedeyi tesis edecegi de soylenebilir.?** Fakat bu yorumla-
rin ayetin umumi manasindan yola ¢ikarak tasavvufi teviller ile
ulasilan ¢ikarimlar oldugunu soylemek daha uygun olacakur.

1.2.8. Safa ve Istifa

Safd (slual) ve 1stifd (i) kavramlan, tasavvuf kaynaklari-
nin ozellikle 1stilahlar ile ilgili bolumlerinde ele alinmis kav-
ramlardir. Soz gelimi safi muelliflerden Serrac her iki kavra-
mi1, Hiievird ise yalnizea 1stifa kavramini bir 1stilah olarak agik-
lamistir*®®> Herevi ise safa kavramina bir makam olarak yer
vermistir.>®® Ayrica ¢cok kabul gormese de bazi arastirmacilarin
“tasavvuf” kavraminin kokunt safa kelimesine dayandirdiklar
da bilinmektedir.?*?

Safa, sozlukte “duruluk, berraklik, saflik ve arithk” anlamlari-
na gelmekte, 1stifa ise ayni kokten tiremis olmakla birlikte “bir
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nesnenin saf ve katisiksiz kismini almak, secmek, tercih etmek,
anndirmak ve elemek” anlamlanm ifade etmektedir.?*® Tasav-
vufta birbiriyle iligkili olan bu iki kavramdan safa, temizlik, saf-
lik ve her tarla kotalukten armmishgy; 1sufa ise Allah’in saflas-
tirmak ve arindirmak suretiyle se¢cmesini ifade etmek i¢in kul-
lanilmaktadir. Nitekim Serrac’a gore safa, kulun her turli kari-
sik tabiat ve huylardan arinmus ve tasavvufi hakikatlerin zuhu-
ru esnasinda kendi fiilini gormekten kurtulmus olmasidir. Bu
baglamda kisinin safa halindeyken safay1 duisinmesi bile kal-
binin yeterince saf hale gelmedigini gostermektedir.?®® Isufa
ise Allahin ezeli ilminde kulunu secmesini ifade etmektedir.>®
Isufa genel anlamda musliman olma vasfi verilerek secilme
seklinde olabilecegi gibi 0zelde niibtivvet i¢in secilme anlamin-
da peygamberlere has bir surette de gerceklesebilmektedir.

Hucvirt'ye gore Allah'm, kulunun kalbini marifetullah icin
bos ve safi hale getirmesine 1stifa denir. Marifet kulun gonline
yerlesince burada kendi safligini yayma imkani bulur. Ona gore
ast yahut itaatkar olmasi, veli ya da nebi olmasi, avamdan veya
havastan olmas: fark etmeksizin buttin muminler bu derecede
esittir. Nitekim Allahu Teala soyle buyurmaktadlr

Ebpetiy w g 4 MJ rjua s ke ¢ & A Jm _,m» va
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“Biz bu kitab1 kullarimizdan sectigimiz kimselere miras birak-
tik. Onlardan bazilan (bu emanetin hakkim vermemekle) ken-
dilerine zulmeder. Bazilar1 orta bir yol takip eder. Bazilar ise
Allah’'in izniyle bu emanetin hakkini verme hususunda en 6nde
gider. Iste gercek fazilet budur!™! Safilere gore bu ayette Allahu
Teala’nin muiminleri kafirler arasindan secip aldig ve Kur'an ile
muserref kildig: ifade edilmektedir.** Tefsirlere bakildiginda da
burada ifade edilen secilmis kimselerin timmet-i Muhammed’in
tamamint kapsadigi gortlmektedir.*® Bu bakimdan Hucvirinin
istidlali mufessirlerin yorumlanyla ortismektedir. Fakat ayette

2% Halil b. Ahmed, Kitdbul-ayn, 11, 403; Ibn Faris, Mu‘cemti mekdyisil-luga, 111, 292; Ragib el-

292 Bkz. Semerkandi, el-Bahrul-uliim, 11, 197; Fahreddin er-Razi, Tefsir, XIX, 51. Isfahant, el-Mufredat, s. 283; Stileyman Uludag, “Tasliye”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 127.
293 Kurtubi, el-Cami‘, IX, 329. 2% Serrac, el-Luma, s. 290.

2% Kuseyri, Letdifir’l iﬁardt 111, 201. 3% Serrac, el-Luma’, s. 316; Tehanevi, Kessdf, 1, 212.

2% Serrac, el-Luma’, s. 290, 316; Hucviri, Kesfir'l-mahcab, s. 446. 1 Faur, 35/32. Bkz. Huceviri, Kesfi'l-mahcib, s. 446.

2% Herevi, Mendagziliis-sdirin, s. 103. 302 Tusterd, Tefsir, s. 129; Stlemi, Tefsir, 11, 161.

27 Ornegin bkz. Huceviri, Kegfil-mahcab, s. 95. 39 Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 111, 558; Tabert, Tefsir, XIX, 367; Vahidi, el-Veciz, s. 893.
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miminlerin kendilerine Kur'ann gonderilmesi itibariyle secil-
mis olduklanmin ifade edilmesine karsin Hucviri'nin bu ayeti
marifetullah icin kullarn secilip safi hale getirilmesi dogrultu-
sunda yorumlamis olmasi, onun ayetin zahirinden uzaklasip
isarl bir tevile yonelmis oldugunu gostermektedir. Zira ayetin
zghirinden boyle bir anlamin ¢ikarilmast mumkun gozukme-
mektedir. Ote yandan Kuranin da esas itibariyle marifetullah
icin bir ara¢ olarak gonderilmis oldugu, dolayisiyla ayetin 1stifa
kavramina delalet ettigi dustintlebilirse de bu yorumun da yine
isarl bir tevilden oteye gidemeyecegi acikur.

Diger taraftan gonlin her tarltt bulanikliktan temizlenmis
ve armnmus hali tasavvufta safa kavramu ile ifade edilmektedir.
Herevi bu anlamdaki safay1 bir makam olarak ele almakta ve bu
makam ile ilgili olarak da Sad stresinde yer alan,

“Stuphesiz onlar, bizim katimizda hayirli, seckin kimseler-
dendir.” ayetiyle istishad etmektedir.*** Herevinin bu ayeti safa
kavramu ile iliskilendirmesi burada yer alan (_abk.2.) kelimesi-
nin (i) kokinden turetilmis olmasindan kaynaklanmaktadr.
Nitekim mustafd, “bulanikliktan, baska bir seyin karismasindan
tamamen arindirilmak suretiyle secilmis sey” anlamina gelmek-
tedir. Dolayisiyla Herevi'ye gore bu ayette ifade edilen mustafa
sifatinda safa ehline bir isaret vardir.>® Nitekim safa her ttirli te-
reddut ve kararsizhiklardan arimmishg simgelemektedir.*® Ote
yandan burada ifade edilen seckin kimseler, bir onceki ayette
bildirildigi uzere Hz. Ibrahim, Hz. ishak ve Hz. Yakub'dur.>"
Tefsirlerde ifade edildigine gore bu peygamberler Allah’a ita-
at ve risalet icin secilmislerdir.’*® Maturidi de bu peygamberle-
rin safa ehli olduklarim ve Allahu Tealanin onlar bizzat kendi-
si ve risaleti i¢cin se¢mis oldugunu belirtmektedir.*® Bir tasav-
vuf kavramu olarak safada da kisinin her tirli kararsizlik ve bo-
calamadan arinmas1 boylece seckin kimselerden olmasi soz ko-

04 Sad, 38/47. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 103.

305 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-salikin, 111, 109, 110; Tilimsani, Serhu Mendzili’-
sdirin, s. 296.

Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 103; Tilimsani, Serhu Menagzili’s-sdirin, s. 296.

07 Sad, 38/45.

308 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 111, 649; Taberd, Tefsir, XX, 120.

309 Maturidi, Tefsir, IV, 278.
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nusudur. Bu acidan bakilarak yukaridaki ayetin kismen de ol-
sa safa kavramina delalet ettigi dustunulebilirse de bu delaletin
ancak isart bir yorum ile mumkun olabilecegi acikur. Nitekim
bu tir bir tevilde belirli peygamberler ile ilgili olan bu ayetin
genele tesmil edilerek gonlu arnmis olan herkesin ayet kapsa-
mina dahil edilmesi s6z konusudur. Bu genel anlamin ayetin
zahirinden ¢ikarilmasi mumkun goztikmemektedir. Burada su
hususu da belirtmeliyiz ki bu ayette baz1 peygamberlerden se-
cilmis kimseler olarak bahsedilmesi tasavvuftaki 1stifa kavra-
minin manasina daha uygun gozikmektedir. Nitekim 1stifada
Allah'in kulunu se¢mesi soz konusudur. Peygamberler de nt-
buvvet vazifesi icin sec¢ilmis kimselerdir. Dolayisiyla peygam-
berlerin secilmesi tam olarak 1stifa kavrami kapsamina girmek-
tedir. Herevi'nin bu ayeti safa kavrami i¢in vermis olmasi ise
onun 1stifayr ayr1 bir makam olarak eserine almamis olmasin-
dan kaynaklanmis olmalidir. Ayrica her iki kavramin da birbi-
riyle yakin bir anlam iliskisi icerisinde olmas1 Herevi'yi bu ayet
ile istidlale sevk etmis olmalidir.

Istifa kavramimin dayandirildign diger bir ayet ise Hac stre-
sinde yer almaktadir. Serrac’in eserine aldigi bu ayette Allahu
Teala soyle buyurmaktadir: )

e Al 3 B Gey AL .&ou\ e il

“Allah meleklerden de elciler secer insanlardan da. Stuphesiz
Allah her seyi isitir, her seyi gorur.”' Bu ayette de 1stifanin keli-
me anlamu ile kullanilmis oldugu gortalmektedir. Serrac’n 1stifa
kavramim “Allah’in ezeli ilminde kulunu se¢mesi” seklinde ta-
mimladigr®*!! dusunuldugunde ayette ifade edilen secimin bu ta-
nima uygunluk arz ettigi soylenebilir. Fakat 1stufanin peygam-
berlere yahut meleklere hasredilmeyip genel anlamda Allah'n
kulunu secmesini kapsadigr dusunulduginde ise ayetin tam
olarak 1stifa kavramini yansitmadigi anlasilacakur. Nitekim
Allah'in veli kulunu secmesi de 1stifa kavramu dahilinde mii-
talaa edildigi dustnilduginde ayetteki ozel bir secimin genele
tesmil edildigi anlasilacakuir.

Isuifa kelimesinin disinda, Arapca’da 1sufa ile es anlamh bir

310 Hac, 22/75. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 316.
31 Serrac, el-Luma’, s. 316; Tehanevi, Kessdf, I, 212.
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kelime olan ictibay1 (L) iceren bazi ayetler de bu kavram ile
ilgili olarak istidlal edilmektedir. Nitekim Serrac ictibanin 1stifa
ile aym anlama geldigini belirterek su ayeti vermektedir:

e Bl ) (GRS (ARG s S 1l

“Onlann atalarindan, cocuklarindan ve kardeslerinden bazi-
larim da (vahiy ve peygamberlige mazhar kildik.) Boylece onla-
r1 da secip hepsini dogru yola ilettik.”'? Burada da Allah’in baz1
kullarin: secip peygamberlikle gorevlendirdigi ifade edilmekte-
dir. Dolayisiyla bu ayetin de yine tasavvuftaki istifanin peygam-
berlerle iliskili yoniine kaynaklik ettigi anlasiimaktadr.

Delil getirilen bu ayetler degerlendirildiginde s6z konusu
ayetlerin safa ve 1stifa kavramlan icin mutasavviflara ilham kay-
nagi oldugu anlasilmaktadir. Nitekim ayetlerin zahirinden, 1stifa
kelimesinin Allah'm muminleri, peygamberleri yahut melekle-
ri secmesi anlaminda kullanildigy gorilmektedir. Bu anlamlarn
istifa kavramimin anlam alanina girdigini soyleyebiliriz. Fakat
ayetlerde secilmis kimseler, nubuvvet yahut musliman olma
vasiflar ile one cikarken tasavvufta ise 1sufanin marifetullaha
ulasma ozelinde tevil edilmesi bu kavramin ayetlerle olan bag-
ni1 isari boyuta tasimaktadir. Ayni sekilde safanin Allah’tan gay-
risit gontilden ¢ikartarak anndinp marifetullah i¢in hazirlama
gibi tasavvufta 6ne ¢ikan anlamimin kaynak gosterilen ayetlerde
yer almamast bu kavramin da iceriginin isari tevillerle zengin-
lestirildigini gostermektedir. Buradan yola ¢ikarak soz konusu
ayetlerin kelime anlamuiyla safa ve 1stifa kavramlarnna kaynaklik
ettigini, fakat 1stilahi anlamlarina ise zahir anlamlarinin disinda
isari birtakim yorum ve ¢ikarimlarla varilmis oldugunu soyle-
mek daha uygun olacaktir.

1.2.9. Sema
Sema (CLMH) kavrami, tasavvuf meclislerindeki énemi, lehinde
ve aleyhinde cok konusulmasi ve 6zellikle mutasavviflara yo-
neltilen pek ¢ok tenkidin odaginda yer almasi sebebiyle tasav-
vuf kaynaklarinda tizerinde cok durulan bir mesele olmustur.
Soz gelimi sema kavramini ilk donem safilerinden Serrac ve
Kelabazi isulahlar arasinda, Eba Talib el-Mekki muhabbet ma-

312 Enam, 6/87. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 316.
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kamu ile birlikte, Kuseyri eserinin safilerin halleri ve makamla-
rina dair kavramlara ayirdigi bolumuinde, Huieviri tasavvufi ha-
kikatler ve muameleler arasinda, Herevi ise “Baslangic” bolu-
mundeki makamlar arasinda ele almistir. Bu kaynaklarda daha
cok semanin mesraiyeti ve cesitleri tizerinde durulmus, hangi
tarlerinin dini bakimdan uygun hangilerinin ise mahzurlu ol-
dugu yonunde detayl denilebilecek aciklamalar yapilmistir. Ay-
n1 sekilde Gazali de aralarindaki iliskiden dolay1 sema ve vecd
kavramlarini mustakil bir baslik altinda beraber ele almis, ayet
ve hadislerden cok sayida delil getirerek semanin mesrtiyetini
savunmustur.®?

Tasavvul yolunda ozellikle salikin yogunlasip vecde gelme-
sinde 0zel bir isleve sahip olan sema, sozlikte “isitmek, duy-
mak, dinlemek, isitilen soz, gtzel ses, iyi sohret” gibi anlam-
lara gelmekle birlikte daha ¢ok “sarki, nagme, musiki ve raks”

314 Tasavvulta ise

manalarnn ifade etmek icin kullanilmaktadir.
semd kavrami en genel anlamiyla “stfinin kendisine gelen varidi,
zahiri ve batini sesleri isitmesini” ifade etmektedir."> Ozelde ve
yaygin olan anlamiyla ise sema kavramu tasavvuftaki dini mu-
sikiyi ifade etmek icin kullanilir. Nitekim safiler toplandiklar
mekanlarda ve dzellikle zikir meclislerinde musiki ve raksa bu-
yik onem vermislerdir. Oyle ki Kelabazi, semamn, hal sahiple-
rinin vaktin getirdigi yorgunluktan uzaklasip dinlenme maksa-
diyla yaptiklar: bir nevi teneffus oldugunu belirtmektedir.*'® Bu-
nunla birlikte stfiler tamamen manevi gayelerle icra ettikleri bu
faaliyetin oyun, eglence ve dunyalik zevk gibi amagclarla mesgul
olunan musiki (gmna, teganni vs.) gibi algilanmamas: icin bu-
nun yerine mutasavviflara has bir tabir olan sema terimini kul-
lanmaya ihtimam gostermislerdir. Boylece kendilerine has dini
musikileri ile ayr bir yol takip etmeyi hedeflemislerdir.**’

313 Serréc, el-Luma’, s. 237 (Serracn eserinde vecd ve semanin adabina dair ayn bir bolim
de yer almaktadir. Bkz. Liima’, s. 171.); Kelabazi, et-Taarruf, s. 178; Ebt Talib el-Mekki,
Katii'l-kulab, 11, 101; Kuseyri, er-Risdle, s. 363; Huieviri, Kesfi'l-mahcab, s. 448; Herevi,
Mendzili’s-sdirin, s. 23; Gazali, Thya, 11, 363.

3 Halil b. Ahmed, Kitdbil-ayn, 11, 275; Ibn Faris, Mu‘cemi mekdyisi’l-luga, 111, 102; Ragib el-
[sfahani, el-Miifredat, s. 242; Tehanevi, el-Kessdf, 1, 971; Semih Ceyhan, “Sema”, DIA, Istan-
bul, 2009, XXXV, 455.

315 Ceyhan, “Sema”, DIA, XXXVI, 455.

316 Kelabazi, et-Taarruf, s. 178.

317 Bkz. Uludag, Islam Agsindan Miizik ve Semd, Kabalci, Istanbul, 2005, 5.168-170.
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Sema kavram mutasavviflar tarafindan, olcusiiz ve hos olma-
yan sesleri de kapsamast itibariyle musikiden daha kapsamali bir
anlamda kullamlmaktadir. Nitekim kainati Allah'in bir tecellisi
gormeleri hasebiyle her turli sesten ibret almak onlar icin gayet
tabiidir. Oyle ki safilerin dini - dini olmayan ayrim gozetmeksi-
zin sarki, siir ve nagmeleri kendi mesrep ve hallerine gore yorum-
lay1ip vecde gelmis olduklar, hatta kilise ¢caninin bile Allah’ tes-
bih ettigini dusundukleri vaki olabilmistir.’'® Nitekim tasavvufi
uygulamalarda semanin neticesi/semeresi olarak vecd ortaya cik-
makta, vecdin akabinde raks adi verilen olctilii ve ahenkli hare-
ket meydana gelebilmektedir.’* Diger taraftan sema ¢ogu zaman
gaybet-huzur, setr-tecelli, sekr-sahv, kabz-bast, heybet-tuns gibi
halleri ortaya ¢tkaran bir saik fonksiyonu da ustlenmektedir.

Sema terimi tarikatlarin olusmasindan sonraki doénemler-
de daha ¢ok ritimli ve ahenkli seslerin ve musiki nagmelerinin
dinlenmesine hasredilmis, stfilerin tertip ettigi musiki ve zikir
meclislerine sema meclisi denilmistir. Hatta halk arasinda sema
denilince akla ilk olarak Mevlevi zikir toreni gelir olmustur.*
Fakat tarikatlar oncesi donemde sema denilince sufileri vecde
sevk eden soz, siir ve genel anlamda musikinin akla geldigini
soylemek mumkundur. Sema ile ilgili ele alacagimiz deliller de
bu anlam tzerine bina edilmektedir.

Sema kelimesi kok itibariyle Kur'an'da cesitli ayetlerde gec-
mekle birlikte mutasavviflar bunlarn tamamina yakinim
semadan kast olunan anlami icermedigi icin eserlerine alma-
muslardir. Buna mukabil sema kavramu ile ilgili istidlal edilen
bir ayette kok kelime olarak da semaya rastlanmaktadir. Di-
ger ayetlerde ise yalnizca ihtiva ettigi mana itibariyle semaya
isaret edilmekte oldugu one surilmusttir. Kaynak gosterilen
ayetlerden icerisinde kelime koku ile de semanin yer aldig1 ayet
Zumer stresinde bulunmaktadir: )

G2 5 S5 B heit Sl sGe 3EE

“Sozudinleyipdeonunen guzelineuyénkullarlrril mijdele...”!
Kuseyri, ayetteki (J}Ej\) el-kavl ifadesinin gramer ag¢isindan lam-1
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tarifli olmasi hasebiyle genel bir anlam ifade edecegini belirt-
mekte, bu baglamda her turla s6ziin bu ayet kapsamina girece-
gi yorumunu yapmaktadir. Kuseyr'ye gore sozun guzel olani-
na tabi olanlarn ovilmeleri (J32) soztntn giizel ya da cirkin
her turlu sozu kapsadig kanaati icin delil teskil etmektedir.>*
Kuseyri ayetteki guzel sozii sema olarak degerlendirmis olmal
ki bu ayeti sema kavramu i¢in delil getirmistir.

Bazi muifessirler buradaki (J}fj\) kelimesini “Kur’an” olarak yo-
rumlamakta, glizel olanini ise Kur'an'daki “Allah’a itaat1 gerek-
tiren en guzel sozler” olarak aciklamaktadir.>*® Bazi miifessirler
ise (J3)) ifadesinin genel bir anlam tasicigimi belirterek her tiir-
lt soza kapsadigini soylemekte, sozun giizel olanim ise “tev-
hid ve Allah’a itaate sevk eden sozler” olarak tefsir etmektedir.?*
Bu ikinci yorum yani soztin genele tesmil edildigi yontnde-
ki aciklamalar Kuseyrl'yi desteklemekle birlikte, gtizel sozun
stfilerce sema olarak tevil edildigi dustinuldugtnde ise mufes-
sirlerin Kuseyri ile ayni kanaati paylasmadiklar anlasilmakta-
dir. Nitekim ayette yalnizca glizel sozden bahsedilmekte, insani
vecde getirecek nitelikte 0zel bir soztin ayetin zahirinden ¢ikar-
tilmas1 mumkun gozikmemektedir. Bu bakimdan soz konusu
ayetin zghir anlaminin sema kavramina delalet etmedigi aciktir.
Hele ki semanin dini musiki anlamim tasidigy dusunualdugunde
ayetin semadan ¢ok uzak bir anlama sahip oldugu gortlmekte-
dir. Bu acidan bakildiginda ayetin zahir anlamu ile sema kavra-
mu i¢in kaynaklik teskil etmedigi, ancak bazi isari teviller neti-
cesinde istidlal edilmis oldugu anlasilmaktadir.

Mutasavviflarin eserlerine aldiklar ikinci ayette ise soyle bu-
yurulmaktadir:

“Onlar (cennetteki has) bahcelerde sevin¢ ve mutluluk icin-
de yasayacaklar.”** Kuseyri bu ayetin semaya delalet ettigini
belirtmektedir. Kuseyri'nin buradaki sema ile musikiyi kastet-
tigini soyleyebiliriz. Nitekim Kuseyri, bu ayetin ardindan, seri-
atca kotulenmis aletlerden dinlenmedigi, itikadi acidan mah-

322 Kuseyri, er-Risdle, s. 364.

2 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 111, 673; Ibn Auyye, el-Muharreril-veciz, V11, 383.

324 Bkz. Taberi, Tefsir, XX, 184; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beyan, VIIL, 227; Kuseyri, Letdifil-isarat, V,
241; bn Auyye, el-Muharteriil-veciz, V11, 383; Tbn Czey, et-Teshil, 11, 266, 267.

325 Ram, 30/15. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 364.

318 Uludag, Islam Agisindan Mizik ve Semd, s.168.

319 Bkz. Gazali, Thyd, 11, 364; Uludag, Islam Agisindan Miizik ve Semd, s.168-172.
320 Ceyhan, “Sema”, DIA, XXXVI, 457.

321 Zumer, 39/18. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 363.
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zurlu olmadig, kisinin lehviyata, heva ve hevese kapilmasi-
na sebebiyet vermedigi muddetce guzel melodili, zevk verici
nameli siirlerin mubah kapsaminda degerlendirilebilecegini be-
lirtmistir. Hatta dinlendiginde Allah’a itaat yolunda sevki artir-
mast, Allah'in muttaki kullar icin hazirladigi dereceleri hatir-
latmasi, hatalar konusunda bir uyar niteligi tasimasi, kalbe saf
varidat getirmesi gibi fonksiyonlar iceren semanin dinen miis-
tehap olacagini ve bu tiir semanin seriatca da tercih edilecegi-

ni ifade etmektedir.?*¢

er-Risdle sarihi Eba Yahya el-Ensari (0.
026/1520) bu aciklamalara cennetteki semanin huriler tarafin-
dan icra edilecegi ayrintisimi da ilave etmektedir.’”” Bu ayete
eserinde yer veren Serrac da Mucahid’in ayette ifade edilen se-
ving ve nesenin “hurilerin tath nagme ve sarkilarn” oldugu ka-
naatini aktarmaktadir.’?® Serrac’a gore sema cennetliklere veri-
lecek ozel bir ihsan olmakla birlikte ayni1 zamanda dunyada da
helal kilinan bir nimet konumundadir.**

Tefsirlere bakildiginda ise bu ayetin “cennette cesitli ni-
metlere mazhar kilinacaklar” yorumu yapilarak genel anlam-
da cennet ehline verilecek her turltt ikrami kapsayacag: ifa-
de edilmektedir. Bunun yaninda bazi mifessirler buradaki ni-
metin ozel bir ikram oldugunu, bunun da “sema ve musiki ile
mikafatlandinlma” seklinde gerceklesecegini belirtmislerdir.>*
Bazi mufessirlerin dile getirdigi bu ikinci tevil, Kuseyr'nin ver-
mis oldugu mana ile ortismektedir. Fakat bu yorumun ayetin
zahirinden cikartilamadigy acikur.

Kuseyri, guzel sesin Allah'in yaratma esnasinda kuluna bah-
settigi bir nimet oldugunu soyler ve Faur stresinde yer alan,

S 3

“Diledigini yaratma hususunda onun smir1 yoktur.”** ayetini
delil getirerek Allah'in diledigini guizel sesli olarak yaratacagi-
n1 belirtir. Serrac, Kuseyri ve Gazali gibi mutasavviflar da ayetin

326 Kuseyri, er-Risdle, s. 364.

327 Ensari, Serhu’r-Risdleti’l-Kuseyriyye, IV, 209.

328 Tefsirlerde ise Miicahid’in bu ayet ile ilgili olarak “nimetlendirilirler” anlam verdigi kayde-
dilmektedir. Bkz. Semerkandi, Tefsir, 111, 8; Sa’lebi, el-Kesf vel-beyan, VII, 296.

329 Serrac, el-Luma’, s. 242.

330 Bkz. Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 111, 409; Taberi, Tefsir, XVII1, 471-473; Vahidi, el-Veciz, s.
840; Vahidi, el-Vasit, 111, 430; Ibn Auyye, el-Muharreril-veciz, 111, 331.

31 Faur, 35/1. Bkz. Serréc, el-Luma’, s. 237; Kuseyri, er-Risdle, s. 367; Hucviri, Kesfi'l-mahcub,
s. 455; Gazali, Thya, 11, 367.
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semaya delaleti hususunda Kuseyri ile ayni kanaatte olup ay-
rica bu ayetin mufessirlerce de giizel ses olarak tefsir edildi-
gini belirtmektedirler.”>* Hakikaten mutasavviflarin isaret etti-
g1 gibi baz1 mufessirler ayetten kast olunanin “guizel ses” oldu-
gu yonunde goris beyan etmislerdir.®*® Fakat ayet, baglam iti-
bariyle incelendiginde bu tevilin uzak bir ihtimal oldugu an-
lasilmaktadir. Nitekim mufessirlerin agiklamalarina bakildigin-
da yapilan yorumlarin buytk cogunlugunun ayetin ozel ola-
rak “Allah’in melekleri ve kanatlarnin sayisini diledigi gibi ya-
ratacagl” yonunde yogunlastig gortlmektedir.** Mutasavvifla-
rin bu yorumlarinda ayetin yalnizca bir bolumund ele almalari-
nin etkisi buyuktur. Nitekim bir buittn olarak dusunuldugunde
ayetin meleklerle ilgili oldugu yontundeki anlam kuvvet kazan-
maktadir. Nitekim ayetin tamami okundugunda soyle buyurul-
makta oldugu gorulecektir:

“Butun ovguler gokleri ve yeri var eden, ikiser, ticer, dorder
kanatli melekleri elciler olarak gonderen Allah’a mahsustur. Di-
ledigini yaratma hususunda onun smir yoktur. Cunka Allah
her seye kadirdir.”**

Buradan, ayetteki yaratma ifadesi zahir anlam itibariyle me-
leklerin kanat sayilan ile ilgili gozuikmektedir. Mutasavwiflarin
kanaatini destekleyen diger kanaat ise ayetin baglamindan ko-
partilarak yapilabilecek isari bir tevile dayanmaktadir.

Kuseyr1 Allah'in diledigini gtizel sesli olarak yaratacagim be-
lirtirken cirkin sesi ise kotuledigini ifade ederek su ayeti nak-
letmektedir: )

“Seslerin en ¢irkini eseklerin sesidir.” Bu ayette esegin sesinin
cirkin bir ses oldugu belirtilmektedir. Kuseyri ayetin mefhum-1
muhalifinden sesin ¢irkini oldugu gibi guzelinin de olabilecegi
ctkarimimi yapar. Daha sonra seslerin gtizel ve cirkininin olma-
sindan yola ctkarak semanin giizel sesi ifade ettigi ve dolayisiy-

32 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 237; Kuseyri, er-Risdle, s. 367; Huicviri, Kesfii'l-mahcub, s. 455; Ga-
zali, Thya, 11, 367.

333 Bkz. Semerkandi, el-Bahru’l-uliim, 111, 80; Vahidi, el-Vasit, 111, 500; ibn Auyye, el-Muhar-
reriil-veciz, VII, 201.

3% Bkz. Taberi, Tefsir, XIX, 327, Semerkandi, el-Bahru’l-uliim, 111, 80.

3% Faur, 35/1.

30 Lokman, 31/19. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 237; Kuseymi, er-Risdle, s. 367; Gazali, Ihyd, 11, 367.
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la ovulmus ve mesru gorulmus oldugu sonucuna varir. Kuseyrt
ile aymi kanaati paylasan Serrac da ayette ¢irkin sesin kotilen-
mesinden yola ¢ikarak gtizel sesin oviilmeye deger oldugunu ifa-
de etmektedir.>*” Gazali de bu ayetin gtizel sesin 6villmesine da-
ir bir kanit olarak alir ve kendisine yoneltilecek “Gtizel ses dinle-
mek ancak Kur'an tilaveti olursa mubahur!” seklindeki bir itiraza
ise bulbul sesi ornegiyle cevap verir: “O halde bulbul sesi dinle-
mek de haram olmalidir. Nitekim Kur'an tilaveti degildir. Hicbir
mana icermeyen bulbul sesi caiz oluyor da icerisinde dogru bil-
giler ve hikmetler iceren sema neden caiz olmasin?”>*

Serrac bu ayetlerin disinda semanin mubah olusuna dair iki
farklr ayet zikretmektedir. Bunlardan ilkinde soyle buyurul-
maktadir: L )

S B (S g5 ot S0 53 3

“Seksiz-stiphesiz inanan kimseler icin yeryuzunde ve bizzat
kendi nefislerinde nice deliller vardir. Bunca delili hi¢c gormez
misiniz?”** Diger ayette ise soyle buyurulmaktadlr

I SV s B0 e
“Onlara ufuklarda ve kendi nefislerinde delillerimizi goste-
recegiz.”** Serrac, her iki ayette de ifade edilen nefislerde bir-
takim delillerin gosterilmesi meselesinin semaya delalet ettigini
belirtir. Ona gore Allah’m bize bir sey gostermesi ancak bes du-
yu vasitasiyla olur. Duyu organlarindan goz ile gtizel ve cirkini,
burun ile gizel ve kottt kokuyu ayirabildigimiz gibi kulak ile
de gtizel olan ve olmayan sesi birbirinden ayiririz. Buradan ku-
laklarin isitebilecegi gtizel seslerin var oldugu sonucu ¢itkmak-
tadir. Dolayisiyla Serrac’a gore insanin kendi nefsinde gosterile-
cek deliller kapsamina kulagin fonksiyonu ile ilgili olarak guzel
ses yani sema da girmektedir** Serrac'in bu tevili sesin guizel
ve cirkininin olabilecegine dair yapilmis isari bir yorumdur. Ni-
tekim sesin guzelinin bulunmasi dogrudan sema icin dogrudan
delil teskil etmemektedir. Serrac'in bu ¢ikarimlarina bir akil yu-
rutme neticesinde ulastigy anlasilmaktadir. Bu ¢ikarimlarinda
ise ayetin zahirinden uzaklasmasi soz konusu olmustur.
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Miufessirlerin ayete yonelik aciklamalarinda da ayette kast
olunanin ne oldugu konusunda hemfikir olunmadig anlasil-
maktadir. Ayetle ilgili yapilan tevillerden one ¢ikan bir yorum-
da (J\ﬁ\ @) ifadesinde belirtilen ufuklarda gosterilecek delilin
“Mekke d1§mdak1 bolgelerin fethi” ((,_M\ o »5) ifadesinde isaret
olunan delilin ise “Mekke™nin fethi” anlamima gelecek sekilde
tevil edildigi gorulmektedir.’* Fakat gerek Serrac'in gerekse
mifessirlerin yorumlarini ayetin zahirinden dogrudan ¢ikart-
mak mumkutn goziakmemektedir.

Herevinin sema makamu ile ilgili olarak eserine aldig1 ayet
icerisinde kok itibariyle sema kavraminin yer ald1g1 su ayemr

Y R s e

“Allah onlarda bir hayir gorseydi, elbette onlara isittirirdi.”*
Musrikler yahut munafiklarin kendilerine yoneltilen davete ve
Kur'an’in emirlerine kulak asmamalar®** baglamindaki bu ayet
mutasavviflarca sema kavramu ile iliskilendirilmistir. Nitekim
Herevi birtakim ilahi hakikatleri isitme kapsaminda semayi tice
ayirmaktadir. Avamin semast, va’'d ve vaidi isitip ona uymaktir.
Havasin semasi, her remzde (isarette) maksudu musahede et-
mek, her histe asil gayeye riayet etmek ve fark halindeyken lez-
zet almaktan uzaklasmakutir. Hassi'l-havasin semas: ise kesfteki
illetleri temizleyen, ebed ile ezeli bitistiren ve sonlart basa don-
diiren bir isitmedir.>*> Herevi'ye gore ayette isaret edilen hu-
sus bu tasavvufi hakikatleri ancak Allah’in kullarina isittirebile-
cegi yonundedir. Nitekim Tilimsant’ye gore Herevi'nin bu ayet
ile semayn iliskilendirmesi, semay: insanin bizzat gerceklestir-
me kudretinde olmadigl, onun ancak Allah'm isittirmesi sure-
tiyle gerceklestirebilecegi gerekeesiyledir.**® Buradan s6z konu-
su ayetin musiki anlamindaki bir sema icin degil, birtakim ha-
kikatleri ve sirlar1 yalnizca Allah'm kuluna isittirebilecegine da-
ir bir delil oldugu anlasilmaktadr.

Netice itibariyle mutasavviflarm sema kavramu ile ilgili olarak
vermis oldugu bu ayetler incelendiginde semanin 1stilahi anlam

37 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 238, 242. %2 Bkz. Taberi, Tefsir, XX, 461; Maturidi, Tefsir, IX, 99.

38 Gazali, Thyd, 11, 367. 3 Enfal, 8/23. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 23.

339 Zariyat, 51/20-21. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 242. ¥ Taberi, Tefsir, XI, 102, 103; Vahidi, el-Vasit, 11, 451; Kurtubi, el-Cami‘, VII, 388.
30 Fussilet, 41/53. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 242. 3 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 24.

341 Serrac, el-Luma’, s. 242. 3% Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, s. 56.
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ile Kur'an’da yer almadig1 goralmektedir.”*” Sema ile ilgili istidlal
edilen ayetler semanin mesruiyetine dair yoneltilmis itirazlara
cevap niteliginde sergilenmis deliller mahiyetindedir. Nitekim
ulema tarafindan semanin caiz olmadigr yonunde sufilere karst
Kur'an'dan bazi deliller one stirtlmustir.>* Bundan dolay: stfiler
kendilerine yoneltilen itirazlara cevaben semayr Kur'an’dan de-
liller getirerek mesra daire icerisine oturtma ¢abast icerisine gir-
mislerdir. Bunu yaparken de zahir anlam ile kendi teorilerini
destekleyemedikleri icin olmali ki ayetlere isari teviller yahut akli
birtakim izahlar getirmek suretiyle istidlal yoluna gitmislerdir.
Dolayistyla semanin Kur'an kaynakli bir kavram olmaktan ziya-
de Kur'an ile temellendirilmeye calsilan bir kavram oldugunu
soylemek daha uygun olacakur. Yapilan bu temellendirme ca-
lismalarimin da ayetlerin zahir anlamlanndan ve baglamlanndan
uzak isari tevillerle gerceklestirildigi anlasiimaktadir.

1.2.10. Telbis
Telbis () Serrac ve Hucvirinin bir tasavvuf istilahi olarak
eserine aldig1, Herevinin ise eserinin “Nihayet” bolumundeki
makamlar arasinda yer verdigi bir kavramdir.** Sozlukte “ka-
ristirmak, birbirine katmak, giydirmek, kaplamak ve stiphe-
li kilmak™>® anlamlarina gelen telbis, tasavvufta bir seyi oldu-
gunun aksi bir sifata biiriimeyi ifade eder. Ebtt Bekir el-Vasiti
(6. 320/932) telbisin rubtbiyyetin ta kendisi oldugunu belirt-
mektedir. Serrdc bu kanaatin aciklamasi sadedinde telbisin,
“mumini kafir, kafiri de mumin olarak gostermek” oldugunu

7 Kuseyri Hz. Peygamber déneminde semanim var olduguna ve yasaklanmadigina dair Hz.

Peygamber'in ve ashabmnin hayatindan ornekler vermektedir. Boylece semamn mesruiyeti-
ni kamtlamaya gayret etmistir. Onun naklettigi hadislerden bazilarim ¢rnek olmasi acisin-
dan burada verebiliriz: Kuseri, Hz. Peygamber'in Hendek'teki su sozlerini siir olmasa da si-
ire yakin diyerekten vermektedir: (55205 a1 o 56 .. 53 e N} 222 Y Z200) “Allahim! Asil
yasama yeridir ahiret; sen ensar ve muhacire ikram et!” (Buhari, Cihad, 110, no. 2961. Bkz.
Kuseyri, er-Risale, s. 364.) Diger bir rivayet ise Hz. Aise’nin anlatug) su rivayettir: “Yanimda
ensarin cariyelerinden iki kuctik kiz Buas Guntne dair (ensar1 6ven ve dismanlarin ye-
ren sozlerden olusan) sarkilar soyluyorlardi. Bu iki kicuk kiz sarkict da degillerdi. Bu es-
nada Eba Bekir yamma girdi ve ‘Restlullah’in (sas) evinde seytan isi ¢algilar ha!” dedi. Bu
olay bayram gunu yasanmusti. Restlillah (sas) bunun tizerine, ‘Eba Bekir! Her toplumun
bir bayramu vardir, bu da bizim bayramimizdir.” buyurdu.” Buhari, ideyn, 3, no. 952; Miis-
lim, Salatil-ideyn, 16, no. 2061.

3% Delil getirilen ayetler sunlardir: Lokman, 31/1, Necm, 53/59-61, Isra, 17/64, Enfal, 8/35,

Kasas, 28/55 ve Furkan, 25/72. Bkz. Uludag, Islam Acisindan Muzik ve Semd, s. 24-29.

3% Serrac, el-Luma’, s. 317; Huevird, Kesfii'l-mahcab, s. 447, Herevi, Menaziliis-sdirin, 130.
3% Tbn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, V, 230; Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, s. 447.
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belirtmistir.>!

muhalif bir sekilde mahltkata gosterilmesine telbis adi veril-
mektedir. Bu sifat Hak’tan baskas: icin imkansizdir. Nitekim

herkesin hakkindaki hukmun aciga cikacagt vakte kadar kafiri
352

Hucvir'ye gore ise bir seyin o seyin hakikatine

mumin, mumini de kafir olarak gosterecek ancak Allah’tir.
Allah ile ilgili bu 6zel telbis kavramimin disinda safiler farkl bir
telbisten de bahsetmektedir. Nitekim Hiicvirt'nin ifade ettigi-
ne gore stfilerden biri gtizel huy ve meziyetlerini gizleyip kott
ozelliklerini aciga ¢ikardiginda ona “telbis yapiyor” denilmekte-
dir. Sufiler arasinda kullanilan bu tabirden telbisin mutasavvif-
larin kendi hallerini gizlemek icin aldiklar1 baz: tedbirleri ifade
etmek i¢in kullanilmakta oldugu anlasiimaktadir.

Benzer bir tasnif de Herevi'nin eserinde bulunmaktadir. Here-
vi telbisi ti¢c kisimda ele almaktadir. Bunlardan ilki Hakk'in tef-
rika ehline uyguladig: telbistir. Tefrika ehli esyamin ardindaki
hakikati goremeyerek olaylar sebep, mekan ve zamana bag-
lamak suretiyle telbise diismektedir. ikinci kisim telbis ise
gayret ehline aittir. Bu kimseler icinde bulunduklar hal ve
kerametlerini gizlemek suretiyle telbis yapmaktadirlar. Ayrica
bunlar diger insanlar gibi zahirde calisip kazanma ve esbaba te-
vesstl etme gibi yollarla bu telbislerini gerceklestirirler. Ucun-
ct kisim telbis ise temkin sahiplerine ait olup bunlar da pey-
gamberlerden mutesekkildir. Insanlara drneklik teskil etme ko-
numunda olan bu kimseler de sebeplere sarilmak suretiyle 6zel
hallerini gizlemektedirler.*>?

Mutasavwiflar telbis kavramu ile ilgili olarak En’am stresinde
yer alan su ayet ile istidlal etmektedirler: )

qwuwijjwmu»;,

“Sayet biz peygamber olarak bir melek gonderseydik, onu
da insan seklinde gonderirdik ve o kafirleri simdiki stiphele-
rine yine dusurtrdik.”>* Ayet esas itibariyle mugriklerin Hz.
Peygamber’e alayli bir sekilde “Muhammed’e bir melek gon-
derilse de biz de gorsek...” demeleri tizerine Allahu Tealanin
kendilerine bir melek dahi gonderilse yine iman etmeyecekle-

1 Serrac, el-Luma, s. 317.

%52 Huevird, Kesfirl-mahcab, s. 447.

33 Herevi, Mendziliis-sdirin, 130.

> En'am, 6/9. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 317; Huicviri, Kesfii'l-mahcib, s. 447; Herevi, Mendzili's-

sairin, 130.
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rini bildirmesi hadisesini icermektedir. Nitekim Allah ola ki bir
melek peygamber gonderse dahi onu insan sekline buruyerek
insanlarin arasma gonderecegini bildirmektedir. Iste buradaki
Allah’n bir melegi insan seklinde gonderip onlar yine sek ve
stiphe icerisinde birakacak olmasi mutasavviflarca telbis kavra-
mu icin bir delil olarak yorumlanmustir.

Telbisin “bir seyi oldugundan farkli bir surette gostermek”
anlamina geldigi dustunuldugtnde ayetteki melegi insan sek-
linde gosterme durumunun telbis kapsamina girecegi soylene-
bilecektir. Fakat burada sekil itibariyle bir seyi hakikatinin zid-
d1 bir durumda gostermeden soz edilebilse de bunun tasavvuf-
ta tizerinde durulan anlamiyla telbis kavrami icin dogrudan bir
delil niteligi arz etmeyecegi aciktr. Nitekim telbis 1stilah olarak
kisinin icinde bulundugu manevi hali diger insanlara farkl bir
sekilde aksettirmesi anlamina gelmektedir. Bu anlamin ayette
yer almadig1 aciktir. Bu noktaya Menazilti’s-sdirin sarihlerinden
[bn Kayyim el-Cevziyye de isaret etmektedir. Ibni’l-Kayyim, bu
ayetin telbis kavramu ile irtibath olmadigini belirterek “Keske bu
baslik altinda bu ayet ile istishad etmeseydi!” diyerek Herevi'yi
tenkit etmektedir.’> Bu acidan bakildiginda telbisin so6z konu-
su ayet ile istidlalinin ancak isari bir tevil ile gerceklestirilmis
oldugu anlasilmaktadir.

2. Mana ve Mefhum Itibariyle Kur’an’la Iliskilendirilen
Tasavvuf Kavramlar

Tasavvuf kavramlarinin istinbat edildigi bazi ayetler ne keli-
me koku ile ne de zahir anlamlan ile s6z konusu kavramla-
rin manalarini ihtiva etmemektedir. Mutasavviflar muhtemelen
kendilerine gelen bazi ilahi ilham ve kesifler ile isari teviller ya-
parak bu ayetleri baz1 kavramlarla iliskilendirmislerdir. iste bu
baslik altinda ayetlerin isart anlamlari ile irtibatlandirilmis olan
46 kavramdan bahsedilecektir.

Bu boliimde bahis konusu edilecek kavramlar konulara go-
re tasnif edilmek suretiyle farkl bagliklar altinda ele alinacak ol-
makla birlikte deginilecek kavramlarin muhtevasi ve ozellikleri
itibariyle birden fazla baslik ile alakal oldugu bir gercektir. Bun-

3% Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddrictis-salikin, 111, 301.
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dan dolayr kavramlar konu itibariyle ¢éne ¢iktigini dusundugu-
muz yonleriyle ilgili baslik altina yerlestirilecektir. Ayrica burada
yer alacak kavramlarin daha ¢ok salikin seyri esnasinda iginde
bulundugu bazi hal ve makamlar anlatan kavramlar oldugu go-
rulecektir. Bu kavramlarn bazi mutasavviflarca hal olarak adlan-
dirthirken bazilarinca makam olarak degerlendirilmekte oldugu
da bilinmektedir. Yine buradaki kavramlarn buiyitk cogunlugu-
nun Herevinin bir makam olarak adlandirarak isari yorumlar-
la cesitli ayetlerle iliskilendirdigi kavramlar oldugu gorulecektir.
Herevi her makami bir ayet ile delillendirme gayretiyle olmali ki
makamlarin biytik cogunlugunu ayetlerin zahir anlamlanndan
uzak isari teviller ile istidlal etme yoluna gitmistir. Bu sebeple
buradaki kavramlarin biytik bolumu yalnizca Herevi'nin istidlal
ettigi kavramlardan mutesekkil olacaktir.

2.1. Ahlak ile Iliskili Kavramlar
Tasavvufta hal yahut makam olarak ele alinan bazi kavramlar
dogrudan ya da dolayli olarak ahlak alanina girmektedir. Bu
bagslik altinda isari tevillerle Kur'an’a dayandirilmis bazi ahlaki
kavramlar ele alinacakur.

2.1.1. Edep
Salikin tasavvuf yolunun her asamasinda riayet etmesi gere-
ken hasletlerden biri olmasi bakimindan edep (oY) kavramimin
tasavvufi terbiyede buytk bir 6neme sahip oldugu bilinmektedir.
Bundan dolayidir ki muridin basta rabbi olmak tizere, seyhine ve
diger insanlara kars: takinmas: gereken edepler tasavvuf kaynak-
larinda buyuk bir hacimle yerini almistir. Yeme-icmeden, yurt-
meye, oturup kalkmadan, ibadete, sosyal hayattan uzlete kadar
muridin hangi edeplere riayet edecegi bu eserlerde detaylica bah-
sedilmektedir. Muamelattaki adaba dair olan bu bolumlerin ya-
ni sira edep kavraminin kendisi de tasavvuf 1stilahlanm ve ma-
kamlarimn ele alan eserlerde aciklanmustir. Soz gelimi Serrac edep
kavramini eserinde mustakil bir baslikta incelemis, Kuseyr bu
kavrama safilerin halleri ve makamlarma dair ayirdigr boltumde,

Herevi ise “Usul” kismindaki makamlar arasinda yer vermistir.>

6 Serrac, el-Luma’, s. 136; Kuseyri, er-Risdle, s. 315; Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 67.
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Edep kelimesi, sozlikte “davet, iyi tutum, incelik, nezaket,
kibarlik, hayranlk, takdir, gtizel ahlak ve ilim” gibi anlamla-
ra gelir.’ Tasavvufta ise sozluk anlami ile dogrudan iliskili
olarak tim glizel vasiflan icerisine alan bir kavram olarak ele
almmistir.”® Nitekim Kuseyri edebi “tiim iyi huylarnn toplam:”
seklinde tarif etmektedir.®> Serrac edebin ti¢ tiirinden bahset-
mektedir. Bunlardan ilki ehl-i diinyanin edep anlayisidir. Bun-
lara gore edep, fesahat, belagat, cesitli bilgileri ezberleme, si-
ir, cesitli sanatlar ve eglenceden ibarettir. Edebin ikinci sekli
din alimleri arasinda yayilmis anlamu itibariyle edeptir. Nitekim
din alimlerine gore edep, nefis terbiyesi, organlar1 egitmek, kal-
bi temizlemek, seriatin simirlarim1 korumak, sehvetleri terk et-
mek, stphelilerden kacinmak, Allah’a itaat yolunda olmak ve
hayirlara kosmakur. Uctincu tur edep ise havasa aittir. Havasa
gore ise kalp temizligi, sirlar1 korumak, ahde vefa, zamani de-
gerlendirmek, havaur, avariz, bevadi ve tavark gibi uyarilara
cok fazla iltifat etmemek gibi hususlar edep kapsaminda miita-
laa edilmektedir.”®

Edep kavrami kok kelime olarak Kur'an'da ge¢cmemektedir.
Fakat stfilerin bazi ayetleri muhtevasi itibariyle edep kavra-
mu ile iliskilendirdikleri bilinmektedir. S6z gelimi mutasavvif-
larin edep konusunda yaygin bir sekilde delil getirdikleri ilk
ayet, Necm stresinde yer alan ve stfilere gore Hz. Peygamber'in
Mi‘rac esnasinda yasadig1 bir hali tasvir eden,

b U 2Ed G

“Goz hicbir tarafa kaymadi, hicbir tarafa sapmadi.” ayetidir.”®!
Ayette Hz. Peygamber’in goziiniin baska bir tarafa kaymama-
s1 ve sapmayip sinirt asmamasi ifadeleri stfiler tarafindan onun
edebinin bir tasviri olarak yorumlanmistir.*** Nitekim Hucvird,
bu ifadelerin Hz. Peygamber’in Mi‘rac’daki edebine isaret ettigi-

7 Ibn Manzar, Lisani’l-Arab, 1, 43; Zebidi, Tdcil-aras, X11, 2. Edeb, “bir taplumda orf, adet
ve kural halini almis iyi tutum ve davramslar veya bunlar kazandiran bilgi” anlammda kul-
lanilan bir terimdir. Bkz. Mustafa Cagrict, “Edep”, DIA, Istanbul, 1994, X, 412; Stleyman
Uludag, “Edep (Tasavvuf)” DIA, Istanbul, 1994, X, 414,.

%8 Bkz. Stileyman Uludag, “Tasavvuf” (Edep md.), DIA, X, 414.

9 Kuseyni, er-Risdle, s. 316. Edep kavramimin Tasavvuftaki diger anlamlari i¢in bkz. Okudan,
“Bir Hadisin Isiginda “Edeb” Kavrammin Tasavvufta Kazandigi Anlam” Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakultesi Dergisi, 9, 2002 ss. 79-95.

30 Serrac, el-Luma’, s. 137.

3% Necm, 53/17; Kuseyri, er-Risdle, s. 315; Hiicviri, Kesfiil-mahcub, s. 398.

62 Kuseyri, er-Risdle, s. 315.
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ni belirterek ayeti “gozu diinyay1 gormeye meyletmedi, ahireti
gorme yonunde de asmadi” seklinde aciklamistir.*®

Tefsirlere bakildiginda, oncesi ve sonrasindaki ayetlerle bir-
likte burada belirtilen hadisenin ne zaman ve ne mahiyette
meydana geldigine dair pek ¢ok tartismaya sahne oldugu go-
rulmektedir. Bazi stfilerin ve bir kisim muifessirlerin kanaatine
gore hadise Mi‘rac esnasinda Sidre-i Miinteha’da cereyan etmis
ve Hz. Peygamber burada rabbini musahede etmistir.’** Bu es-
nada da gozu hicbir tarafa kaymamis, haddini asmamis, rabbi-
nin huzurunda edebi ile durmustur.>®

Diger bir yoruma gore ise Hz. Peygamber'in gordugu, kendi-
sine vahiy getiren Cebrail'dir*®® Zira Hz. Peygamber, Cebrail’i
kendi suretinde iki kez gormustiir.”*” Buradaki hadise de bun-
lardan biridir. Kastedilenin Cebrail oldugu bu yorum mufessir-
lerin buytk cogunlugunun kanaati oldugu ifade edilmektedir.>*®

Hadisenin Mi‘rac esnasinda®®®

370

m1 yoksa baska bir yerde, drne-
gin Hira’da
dir. Bu tartismalar bir tarafa birakip edep kavraminin bu ifade

ile irtibatina bakacak olursak bazi mufessirlerin kanaatinin de
»371

m1 vuku buldugu da tartisilan konular arasinda-

“g0z hicbir tarafa kaymadi, hicbir tarafa sapmadi...”" ctimlesi-

nin Hz. Peygamber'in edebine isaret ettigi yontnde oldugunu
gorebiliriz.*’? Netice itibariyle Hz. Peygamber’in bir halini tas-
vir eden bu ayetin, dogrudan edep kavramina delalet etmese de

%63 Huevird, Kesfirl-mahcab, s. 398.

30 Tusterd, Tefsir, 1, 156. Ibn Abbas, Hz. Peygamber'in Allah’1 kalbi ile gordugunu soylemekte-
dir. Bkz. Taberi, Tefsir, XXII, 513; Ibn Auyye, el-Muharreriil-veciz, V, 199. Kuseyri, gorile-
nin Cebrail oldugunu soyledikten sonra burada Hz. Peygamber’in rabbini gordugt yolun-
da gorusler oldugundan da bahsetmektedir. Bkz. Kuseyri, Letdifiil-isardt, V1, 43, 44. Ayrica
bkz. Razi, Tefsir, XXVIIL, 241; Kurtubi, el-Cami‘, XVIL, 92, 94.

% Kuseyri, Letdifil-isarat, V1, 44;

XXVIIL, 241; Kurtubi, el-Cami‘, XVII, 93, 94.

397 Tabert, Tefsir, XXII, 511, 512; Sa'lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 1X, 142; Kurtubi, el-Cami‘, XVII, 93.

% Sa’lebt, el-Kesf ve'l-beyan, IX, 142.

39 Bkz. Sa’lebi, el-Kesf ve'l-beyan, 1X, 142, 144; Ibn Auyye, el-Muharreriil-veciz, V, 199; Raz,
Tefsir, XXVIIL, 245; Kurtubi, el-Cami‘, XVIL, 92.

370 Bkz. Ibn Cuzey, et-Teshil, 11, 316. Mustafa Ozturk, mealinin ilgili yerindeki dipnotta su ka-
naati paylasmaktadir: “Bu ayetler, Hz. Peygamber'in Hira dag1 cevresinde Cebrail'i gordugu
anlardan birini tasvir etmektedir. Buna gore sidre-i munteha Hira daginin eteklerinde bu-
lunan, Arabistan kirazi diye amlan ve Araplarca arazinin simirlanm belirlemek icin dikilen
bir agactir. Cennetirl-me’va ise yine aym yerde bulunan ve yolcularnn ugrak yeri olan hos
bir bahcedir.” Bkz. Oztiirk, Kur'dn-1 Kerim Meali, s. 493.

37 Necm, 53/17.

372 Kuseyni, Letdifi'l-isarat, V1, 44; Razi, Tefsir, XXVIII, 245; Kurtubi, el-Cami‘, XVII, 98.
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icerdigi anlam itibariyle edep kavraminin anlam alani ile uyum
arz ettigi ve Hz. Peygamber’in edebine dair bir 6rnek mahiye-
tinde oldugunu soyleyebiliriz.

Mutasavviflarnn siklikla edep kavramu ile ilgili olarak eserle-
rinde yer verdikleri ikinci ayet ise

0 ST S

“Kendinizi ve ailenizi cehennem atesinden koruyun.” aye-
tidir.’” Bu ayet dogrudan edebi icermemekle birlikte kisi-
nin kendisini ve ailesini terbiye etmesine dair bir ytukumlualu-
gt hatrlatmast bakimindan edeple irtibatlandirlmistir. Nite-
kim Serrac, Ibn Abbasn bu ayeti edeple iliskili olarak “onla-
11 terbiye etmek ve onlara ilim ogretmek suretiyle cehennem-
den koruyun” seklinde yorumladigini belirtmektedir.>"* Muka-
til b. Suleyman ve Taber1 gibi bazi mufessirlerin de bu kanaate
yer verdigi gortlmektedir.’” Fakat bu yorumlarn zahir anlam-
dan ziyade ayetin isaret ettigi bir anlam oldugunu soylemek da-
ha uygun olacakur.

Edep kavramu ile ilgili olarak Herevi, “Allah kendi yolunda
savasan, olduren ve olen muiminlerin canlarini ve mallarim cen-

net karsihginda satin almistir.”*"

ayetininin akabinde mumin-
lerin ozelliklerini siralayan bir sonraki ayetteki, ,
Al 34328 & ity
“Allah'm hududunu koruyanlar” ifadesinin edep makami-
na delalet ettigini belirtmektedir.””” Herevinin bu ayeti edep
kavrami ile irtibatlandirmasi onun edep kavramina yukledi-
gi anlam ile dogrudan ilgilidir. Nitekim Herevi edebi “edepsiz-
ligin zararini bilerek, guluv (asir yticeltme) ile cefa (insanla-

378 gek-

ra karst kaba davranma) arasindaki sinirnt korumakur’
linde tammlamaktadir. Onun bu tanimu ayet ile birlikte diist-
nuldugunde guluv ile cefd arasindaki siin korumaktan mu-
radinin “Allah’in hududunu korumak” oldugu anlasiimaktadir.
Nitekim Mendgzilii’s-Sdirin sarihi Tilimsani, hudadullahin seri-
atin ahkami oldugunu ve bunun da tim edebleri kapsadigi-

7 Tahrim, 66/6. Serrac, el-Lumd’, s. 136; Kuseyri, er-Risdle, s. 316; Hucviri, Kesfiil-mahcab, s. 396.
37 Serrac, el-Luma’, s. 136.

37 Mukatil b. Suleyman Tefsir, IV, 377; Tabert, Tefsir, XXIIL, 491; Kuseyri, Letdifii l-isarat, V1, 607.
376 Tevbe, 9/111. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 67.

377 Herevi, Menadgziliis-sdirin, s. 67.

378 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 67.
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m1 belirtmektedir.>” Su durumda Allah’in hududunu koruma-
nin Allah’a karsi edebi muhafaza etmek seklinde yorumlandig
anlasilmaktadir. Ulasabildigimiz kadariyla tefsirlerde bu ayetin
edep ile iliskilendirildigine dair bir veriye ise rastlanamamakta-
dir. Netice itibariyle ayetin edep kavramu ile irtibatlandirilmas
ancak isari bir tevil ile mumkun gozukmektedir.

Edep kavramu ile ilgili verilen bu ayetler dogrudan edep keli-
mesini icermemekle birlikte ayetlerin muhtevalarina bakildigin-
da ilk ayetin edebli bir davranis 6rnegi olabilecegi, diger ikisin-
de ise sufilerin isari bir tevile dayandig1 gorulmektedir. Bununla
birlikte edep kavraminin kelime olarak da yer aldig1 6nemli bir
kaynagmnin da hadisler oldugunu séylemek mumkundur. Nite-
kim KuseyrT'nin eserinde yer verdigi hadisler de buna isaret et-
mektedir. Kuseyri'nin atifta bulundugu rivayetler soyledir: “Al-
lah (cc) beni tedip etti, edebimi ne gtizel eyledi!™* “Guizel bir
isim konulmasi, stutinun guzel bir sekilde temin edilmesi, ede-

binin guzellestirilmesi evladin babanin tizerindeki hakkidir.”*!

2.1.2. Kanaat
Tasavvufta salikin elde edecegi onemli bir haslet olan kana-
at (s\ua), Kuseyrinin, safilerin halleri ve makamlar arasin-
da Kuran kaynakh ele aldigi kavramlardan biridir.>®
at (cu) fiilinin mastar hali olup “razi olma, ikna olma, muh-
tac olunan seylerden az bir miktar ile yetinme, elindekilere ra-

Kana-

z1 0lma, az ile yetinme ve taksime 11za gosterme” gibi anlamlara
gelmektedir.”® Sufilere gore kanaat, kulun me’lafau (yani ahs-
mus oldugu gunltk ihtiyaglarmi) bulamadiginda dahi stiktnet
icerisinde olmasidir.*®* Hakim et-Tirmizi'ye (6. 320/932) gore

37 Tilmsant, Serh, s. 289.

380 Hindi, Kenzul ummal VII, 213 no. 18673; Kuseyri, er-Risdle, s. 316. Hadisin metni su se-
kildedir: ‘;gl yu 6;;\ J> % o)) Konuyla ilgili diger bir rivayet ise soyledir: (4 i3 155 &
e b 1 155 5 “Hicbir baba, evladina giizel terbiyeden daha tstun bir hedlye ver-
memistir.” Tirmizi, Birr ve sila, 33, no. 1952.

381 Hindi, Kenziil- ummal XVI, 418 no. 45191 Kusey, er- Risdle, s. 316. Hadisin metni su se-
kildedir: (531 Gy a2 _,..,U. oodys _,,.,U 3 ey Je A 3%) Konuyla ilgili diger bir rivayet ise
soyledir: (s L3 g e Lai ) 15 .\J\) 1) “Hichir baba, evladina guizel terbiyeden daha
tstun bir hediye vermemistir.” Tirmizi, Birr ve sila, 33, no. 1952.

82 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 196.

38 Bkz. Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, 413; Ibn Manzar, Lisaniil-Arab, XL1I, 3753; Semin el-
Halebi, Umdetiil-huffaz, 111, 342; Curcani, et-Ta‘rifat, s. 150; Zebidi, Taciil-aras, XXII, 90;
Tehanevi, Kessdf, s. 1342; Mustafa Cagric1, “Kanaat”, DIA, Istanbul, 2001, XXIV, 289.

8% Kuseyni, er-Risdle, s. 197; Curcani, et-Ta‘rifat, s. 150.



318
KUR'AN KAYNAKLI TASAVVUF KAVRAMLARI

kanaat, nefsin payma dusen rizka raz1 olmasidir. Ebtt Abdullah
Muhammed b. Hafif (6. 371/982) ise kanaat1 “elde bulunmaya-
na karsi olan arzuyu terk etmek, mevcutlardan bile mustagni

olmakur.” seklinde tanmimlamstir.?%

Kanaat kavrami Kur'an'da, kelime kokii itibariyle iki ayette®®
gecmekle birlikte buralarda yalnizca kelime anlamu ile yer al-
makta, 1stilahi anlam icermemektedir. Bundan dolayr Kuseyri
anlam itibariyle kanaat kavramina delalet ettigini dastundugy,

Nahl stresinde yer alan su ayet ile istidlal etmektedir:

) PP SES e

b B A K S5 e B

“Erkek olsun kadin olsun, kim mumin olarak imanina yarasir
guzellikte isler yaparsa biz ona hos/huzurlu bir hayat yasatiriz. %
Bazi mufessirler bu ayetteki (2% 5t2) “hos/huzurlu bir hayat” ifa-
desi ile kanaatkarligin ifade edildigini belirtmektedir.’*® Safiler
de tefsirlerde yer alan bu agiklama dogrultusunda kanaat kavra-
mu ile bu ayeti iliskilendirmislerdir.’® Fakat ayetin zahiri itiba-
riyle kanaat kavramina dogrudan delalet etmedigi aciktir.

Hadislere bakildiginda ise kanaat kavramimn muhtelif ri-
vayetlerde yer aldig1 gorulmektedir. Nitekim bazi rivayetlerde
Peygamber (sas) soyle buyurmaktadir: “Kanaat tikenmez bir
hazinedir.”* “Vera sahibi ol, insanlarin en abidi olasin. Kanaat
sahibi ol, insanlarin en cok stikredeni olasin.*! Kendin icin is-
tedigini baskalari icin de iste ki mimin olasin. Cevrendekilerle
komsulugu gtizel yap ki muisliman olasin. Gillmeyi azalt, ¢tin-
ki cok gtilmek kalbi oldurir.”** Kuseyrinin eserine aldigi bu
rivayetlerden baska hadis kaynaklarinda kanaat ile ilgili muhte-
lif hadisler de bulunmaktadir. Burada érnek olarak su rivayeti
verebiliriz: “Musluman olan, kendisine yetecek kadar rizik ve-
rilen ve Allah'in ona verdikleriyle kanaatkar kildig kimse kur-
tulusa ermistir.”*”
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Netice itibariyle mutasavviflarin, kanaat kavraminin kok ke-
lime olarak Kuran'da yer almadigy fakat mana itibariyle isa-
ret edildigi kanaatinde olduklar anlasilmaktadir. Ayrica kana-
at kavraminin farkl ttirevleriyle hadislerde yer alan bir kavram
oldugu da gorulmektedir.

2.1.3. Sika ve Teslim
Tasavvufta Allah’a guven ve tevekkulin farkli ifade sekillerini
belirten sika (i) ve teslim ((..,L.,.-.H) kavramlan Herevi’nin ma-
kam olarak ele aldig1 iki kavramdir.*** Sika, “sozltukte giiven-
mek, itimat etmek ve emin olmak” anlamlarina gelmektedir.>”
Tasavvufta ise kulun rabbine karsi sonsuz bir given duygusu
icerisinde olmasim ifade etmek icin kullamhr. ibn Kayyim el-
Cevziyye, Herev'nin sikay1 ruha, tevekkult ise bedene benzet-
mekte oldugunu bildirir. Ayrica ihsan ile iman arasindaki ilis-
kinin sika ile tevekkil arasinda da bulundugunu ifade eder.>*®
Teslim ise sozlukte “birakmak, teslim olmak ve zarardan ko-
runmak” gibi anlamlara gelmektedir.**” Tasavvuf terimi olarak
Allah’in emrine boyun egme, hosa gitmese dahi itirazda bulun-
mama ve kayitsiz sartsiz Allah'in takdirini benimsemeyi ifade
etmektedir.’*® Ebu Ali ed-Dekkak’a gore mutevekkilin ti¢ de-
recesi bulunmaktadir: Ik derece tevekkul, orta derecesi teslim
ve son derecesi ise tefvizdir. Tevekkul derecesinde olan Allah'in
va'dine dayanur, teslim sahipleri Allah'in kendisini bilmesini ye-
terli gorur, tefviz ehli ise Allah'in hikiimlerine riza gosterir.**
Herevi'nin makam olarak ele aldig sika kavrami, Hz. Musa’nin
nehre birakilmast ile ilgili olarak Kasas suresinde yer alan su
ayet ile iliskilendirilmektedir:
gl e s
“Sayet (basina bir sey gelmesinden) endise edersen onu neh-
re birak.”* Tilimsant’ye gore Hz. Musanin annesinin bebegi-

 Kuseyri, er-Risdle, s. 197. ni nehre birakmasi rabbine olan gtiveninin (sika) bir gosterge-
 Ibrahim, 14/43; Hac, 22/36.
387 Nahl, 16/97. Kuseyri, er-Risdle, s. 196.

388 Bkz. Tabert, Tefsir, XIV, 352; Kuseyri, Letaifiil-isarat, 111, 275; Vahidi, el-Vasit, 111, 81. 3% Herevi, Mendgziluis-sdirin, s. 46, 47.
3% Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 196. 35 Halil b. Ahmed, Kitabil-ayn, 1V, 347; Ragib el-Isfahani, el-Mifreddt, s. 511-512; Curcani,
% Rivayet meshur olmakla birlikte hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Bkz. Ebu’l-Fida et-Ta‘rifat, s. 64.
Ismail b. Muhammed Aclani, Kesfiil-hafd ve miizilil-ilbds, el-Mektebetitl-asriyye, thk. Ab- 3% Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’-salikin, 11, 118.
dulhamid Hendavi, 1420/2000, 11, 120, no. 1900. 7 Halil b. Ahmed, Kitabul-ayn, 11, 270; Ragib el-Isfahani, el-Miifredat, s. 239.
1 Nitekim sukur nzamn bir belirtisidir. Riza ise kanaat ile dogrudan iliskili bir kavramdr. % Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 354.
392 Tbn Mace, Zthd, 24, no. 4217. % Kuseyri, er-Risdle, s. 203.

3% Bkz. Muslim, Zekat, 125, no. 2426. 00 Kasas, 28/7. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 46.
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sidir. Bundan dolay1 Herevi sika kavramina 6rnek olarak bu
ayeti vermistir.*"!

Herev1 teslim kavramini da makamlar arasinda mtitalaa ede-
rek tevekkil, tefviz ve sika makamlarimin tizerine yerlestirmeyi
uygun gormus ve teslim l;avramma su ayeti sahid getirmistir:

e el g 10t ¥ R T G A o R Y gy 5

“(Ey Peygamber!) Hayir! Rabbine and olsun ki onlar anlas-
mazliga dustikleri meselelerin ¢oziimu hususunda senin ha-
kemligine basvurup senin verdigin hukme iclerinde hicbir si-
kinti duymaksizin tam bir teslimiyetle uymadik¢a iman etmis
sayllmazlar.”** Herevi burada Hz. Peygamber'e karsi gosteril-
mesi gereken teslimiyeti, Allah’a karsi olmasi gereken teslimiye-
te kiyas ederek tasavvuftaki teslim kavramu ile iliskilendirmis-
tir. Restltllah’a itaatin Allah’a itaat oldugu ve Hz. Peygamber'in
Allah'in iradesi dogrultusunda hukum verdigi dustunildugin-
de bu ayetin teslim kavramu ile iliskilendirilmesinin dolayh da
olsa isabetli oldugu soylenebilir. Fakat zahir manalan itibariy-
le dusunulduginde sika ve teslim kavramlarma delil getirilen
bu ayetlerin s6z konusu kavramlara dogrudan ve acik bir sekil-
de kaynaklik etmeyecegi anlasilmaktadir. Bununla birlikte bu
ayetlerin her iki kavrama cesitli tevillerle ornek teskil edebilecek
nitelikte olduklar1 soylenebilir. Diger taraftan her iki kavramin
tevekkulun bir ¢esidi oldugu disunuldugiinde mefhum olarak
Kur’an kaynakl olduklarini soylemek yanhs olmayacaktir.

2.1.4. Tehzib

Tehzib (_.ied), Herevinin eserinin “Muamelat” kismindaki ma-
kamlar arasinda ele aldig bir kavramdir.*® Tehzib, sozlukte “bir
seyi ayiplarindan arindirma, dizeltme ve 1slah etme” anlamlarina
gelmektedir.** Tilimsani, tehzibi “edep ve ilim gibi kazanimlar
elde etmek” olarak tanimlamakta ve Herevinin Hz. Ibrahim’in
Allah’a dair bilgi edinmesi stirecini bu kapsamda mutalaa ettigini
belirtmektedir. Nitekim Kur'an'da soyle buyurulmaktadir:

401 Tilimsani, Serhu Menagzilis-sdirin, s. 116.

02 Nisa, 4/65. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 47.

403 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 41.

4 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, IV, 300; Ibn Faris, Mu‘cemit mekdyisi’l-luga, V1, 45.
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AN SN 6 i
“Y1ldiz gozden kaybolunca, ‘Bakin, ben béyTe ka);bolup giden
seyleri sevmem.’ dedi.”*® Bu ayette ifade edildigine gore, Hz.
[brahim yildizlara, aya ve giinese bakmak suretiyle rabbini ara-
makta, zihnindeki tannya dair yanhs diisuncelerden kendisini
arindirmaktadir. Bu stirecte rabbini bulmaya dair yapmis oldu-
gu bu analiz tasavvuftaki tehzib kavramina dair bir 6rnek ola-
rak yorumlanmistir.* Nitekim tehzibde cesitli kotu duygu, du-
stince ve davranislardan arnnip yerlerine edebi, itikadi ve ilmi
yonden dogru ve saglam kazanimlar elde edilmesi esastir. Bu
acidan bakildiginda Hz. Ibrahim’in zihnindeki tanriya dair olan
duygu ve dustincelerin degismesinin tehzib kavrami icin 6rnek
teskil ettigi dusunulebilir. Fakat mutasavviflanin bu ¢ikarim-
nin ayetin zahir anlamu ile istidlali mimkin goztikmemektedir.
Tehzib kavraminin bu ayet ile olan baglantisi, ancak isari bir te-
vil ile kurulabilmektedir.

2.1.5. Vera*

Tasavvuftaki makamlar arasinda 6nemli bir yeri olan takvanin
farkli bir boyutunu ifade eden vera‘ (C ,#) kavramina Serrac,
Kuseyr1 ve Herevi makamlar arasinda yer vermistir.**” Sozliik-
te “sakinmak, kaginmak, korkmak ve cekinmek” gibi anlamla-
ra gelen*® vera' terim olarak, haramlar ve stphelilerden Allah’a
karst duyulan korku ve htirmet sebebi ile son derece sakinma-
y1 ifade etmektedir.*®

[brahim b. Edhem (6. 161/778) veray1, “Vera‘ malayaniyi yani
fuzali (faydasiz ve luzumsuz) olan her seyi terk etmektir.” sek-
linde tammlamaktadir.*'? Ibrahim b. Edhem’in bu tanimu ashn-
da Hz. Peygamber’in bir hadisine dayanmaktadir. Zira Peygam-
ber (sas) soyle buyurmaktadir: “Malayaniyi terk etmesi, kisinin
iyl musliman olusundandir.”*! Hadiste malayaninin terkinin

405 Enam, 6/76. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 41.

06 Tilimsani, Serhu Mendgzilis-sdirin, s. 102.

7 Serrdc, Liima, s. 43; Kuseyri, er-Risdle, s. 146; Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 31.

8 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 1V, 364; Ibn Faris, Mu‘cemiit mekayisi’l-luga, V1, 100; Stlleyman

Uludag, “Vera”, DIA, Istanbul, 2013, XLIII, 49-50.

409 Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 31; Tilimsani, Serhu Menazilis-sdirin, s. 75.
0 Kuseyri, er-Risdle, s. 146.
1 Tirmizi, Zuhd, 11, no. 2317; Muvatta’, Husni'l-hulk, 1, no. 1638. Bkz. Kuseyri, er-Risdle,

s. 146.
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tesvik edilmis olmasi Ibrahim b. Edhem’i boyle bir tamm yap-
maya sevk etmis olmalidir.

Ebt Suleyman ed-Darani (6. 215/830), kanaatin rizanin bir
parcast oldugu gibi veranin da zthdun ilk kismi oldugunu
belirtmekte,”? Haris b. Esed el-Muhasibi (6. 243/857) veray,
“Allah'in hos gormedigi seylerden uzaklasmak” olarak,*? Ku-
seyri ise kisa bir ifade ile “stuphelilerin terk edilmesi” seklinde
tanimlamaktadir.**

Vera', sufilerce cesitli sekillerde tasnif edilerek de anlatilma
yoluna gidilmistir. Soz gelimi Yahya b. Muaz er-Razi’ye (6. 258/
872) gore veranin zahiri ve batini olmak tzere iki yont bulun-
maktadir. Zahirl yonu, kisiyi Allah’tan baska bir seyin hareke-
te gecirmemesidir. Batini yont ise kisinin kalbine Allah’tan bas-
ka bir seyin girmemesidir.*"” Diger taraftan Serrac vera sahiple-
rini ti¢ gruba ayirmaktadir: Bunlardan ilki, helal ve haram ol-
dugu kesin olarak bilinemeyen stuphelilerden sakinanlar olup
avam bu grup icerisinde mutalaa edilir. Ikincisi, eli bir seye
uzandiginda gonlunde huzursuzluk duyanlardir ki bu kimseler
havastan olan kimselerdir. Uctinctist ise kendisini Allahtan ali-
koyan ve her seyden sakinanlar olup bunlar da hassul'l-havas,
arifler ve vecd ehli kimselerdir.*'

Vera kavrami kok itibariyle Kur'an'da yer almamaktadir. Fa-
kat bazi ayetlerin manas itibariyle vera kavramu ile irtibatlandi-
rildigy bilinmektedir. So6z gelimi Herevi eserinde vera’ makami
ile ilgili olarak su ayet ile istishad etmektedir:

“Elbiseni temizle!™!” Tilimsani'ye gore Herevi bu ayeti ha-
ramlarin da bir nevi pislik oldugunu belirtmek i¢in vermistir.
Nitekim su nasil elbisedeki kirleri temizliyorsa vera da kalp-
teki pisligi temizleyecektir."'® [bn Kayyim el-Cevziyye ise mii-
fessirlerden alintilar yaparak bu ayetteki elbiseden kastin kisi-
nin kendisi oldugu, temizlenmenin ise ginahlardan temizlen-
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me anlamina geldigini belirtmektedir."? Ahlak kavramini acik-
larken de ifade ettigimiz gibi gerek tefsir gerekse tasavvuf kay-
naklarinda bu ayet daha c¢ok ahlak kavramu ile iliskilendiril-
mektedir. Herevi ise bu ayete baska bir acidan yaklasarak vera‘
kavramu ile irtibatlandirmistir.

Kuseyri gibi diger bazi mutasavviflar ise vera’ kavramim
Kur'an’dan delillendirmek yerine hadislere muracaat etmeyi da-
ha uygun gormislerdir. Nitekim hadisler incelendiginde dogru-
dan kok kelime olarak da vera® kavraminin rivayetlerde yer aldi-
g1 gormek mumkundar. Soz gelimi Serrac, Hz. Peygamber'in
(C BRPCER S) “Dininizin temeli vera‘dir.” hadisini*® vera‘ kav-
ramini ele alirken nakletmistir.*! Yine Hz. Peygamber’in su ha-
disi de vera® kavraminin gectigi rivayetlerdendir: “Ey Eba Hu-
reyre! (&, %) Vera® sahibi ol ki insanlarin en abidi olasin. Ka-
naat sahibi ol ki insanlarm en cok stuikredeni olasin. Kendin icin
istedigin bir seyi diger insanlar icin de iste ki mtmin olasin.
Komsulugunu gtzel yap ki musliman olasin. Gulmeyi azalt.
Nitekim ¢ok gulmek kalbi oldurir.”#

Bu hadislerden de anlasilmaktadir ki her ne kadar vera® kav-
rami safilerce mana itibariyle Kur'an’a dayandinlmaktaysa da
bu kavramin asil kaynaginin hadis rivayetleri oldugunu soyle-
mek daha uygun olacakur.

2.2. Tasavvufi Stltike Dair Kavramlar

[sar teviller ile Kurana dayandinlan kavramlarm biyuk boli-
mu Herevi'nin eserinde makam olarak ele aldig1 kavramlar olma-
st dolayisiyla tasavvufi anlamdaki sultk ile dogrudan iliskili kav-
ramlardir. Salikin tasavvuf yoluna girisinden Allah’a ulasma yo-
lunda gerceklestirdigi nefis terbiyesi basta olmak tizere bu strec-
teki bilgi edinme yollarindan nefis muhasebesine kadar bir sekli-
de ayetlerle iliskilendirilerek anlatilmis cesitli kavramlara bu bas-
lik alunda deginilecektir. Harf sirasi esasina gore degerlendirece-
gimiz bu kavramlarin basinda berk kavramu gelecektir.

12 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 147.

3 Muhasibi, er-Ridye, s. 26.

4 Kuseyri, er-Risdle, s. 146.

5 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 147. 9 Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin, II, 24.

416 Serrac, Liima, s. 43, 44. 0 [bn Ebt Seybe, el-Musannef, V, 284, no. 26115, VII, 88, no. 34405.
417 Muddesir, 74/4. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 31. 421 Serrac, Liima, s. 43.

#18 Tilimsani, Serhu Mendgzilii's-sdirin, s. 75. 422 fhn Mace, Zithd, 24, no. 4217.
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2.2.1. Berk

Kulu velayet yoluna girmeye sevk eden ilk alameti ifade eden
berk (s,41) kavramini Herevi “Ahval” bolumtindeki makamlar
arasinda ele almistir.*? Sozlikte “simsek, parlama, ¢akma ve
parilt’” gibi anlamlar ifade eden®* berk, kulun velayet yoluna
girmesi icin kendisine gortnen ilk 1s1k yahut alamettir. Bu an-
lamiyla berk kavrami vecdi andirmakla birlikte aralarinda bir
farktan bahsedilmekte; vecdin yola girdikten sonra, berkin ise
girmeden once gorulmekte oldugu ifade edilmektedir.*

Herevinin berk makamu ile ilgili olarak istishad ettigi Hz.
Musanin bir gece ailesi ile birlikte Medyen’den Misir'a dogru
yol alirken gordugu 1sik/ates ile ilgili,

436 ‘5@ ;!

“Hani bir ates gormustu.” ayetidir.?® Bu ayette Hz. Musa’ya
ilk defa peygamberlik verildigi hadiseden bahsedilmektedir. Zi-
ra Hz. Musa soguk bir kis gecesi bir ates gormus, bunun tzeri-
ne hanimi ve cocuguna bulunduklari yerde beklemelerini, ken-
dilerine 1sinmak yahut yollarin1 daha net gorebilmek icin gor-
dagu atesten bir miktar getirecegini soylemistir. Atesin yani-
na vardiginda meleklerin tesbihini isitmis ve buytik bir nura
sahid olmus, korkmus, sakinlesince rabbinin nidasim isitmistir.
Iste bu, Hz. Musa'min vahiyle muserref oldugu ilk hadisedir.*’
Herevi'ye gore, Hz. Musanin gormus oldugu bu ates onun nu-
buvveti i¢in yanan ilk 1siktir. Tipkt bunun gibi tasavvufta da
velayet icin gortlen ilk 1sik yahut emare berk kavramu ile ifade
edilmektedir.*® Nitekim stfilere gore peygamberlerin nubuv-
vet oncesinde bu gibi birtakim alametlere sahit olduklart gibi,
mutasavviflar da velayet makamini elde etmeden 6nce benzer
tarzda baz1 isaretleri musahede etmektedirler.

Herevinin bu istidlalinin ayetin isari bir teviline dayal oldu-
gu acikca gorulmektedir. Zira gerek ayette ifade edilen atesin

Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 97.

Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1, 132; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, 1, 221; Ragib el-
Isfahant, el-Mufredat, s. 43.

Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 97.

Taha, 20/10. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 97.

Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 111, 22; Taberi, Tefsir, XVI, 18 v.dgr.

Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 277; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-salikin, 111, 66.
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nubuvvet icin ilk 151k olusu gerekse berk kavrami ile arasindaki
irtibat1 tasavvufi bir yorumla mumkun olmaktadir.

2.2.2. Gurbet

Gurbet (z,41) Herevinin “Velayet” bolumundeki makamlar ara-
sinda yer verdigi bir kavramdir.*® Tasavvufta gurbet kavra-
mi1, salikin vatanindan ayri yasamast yahut halkin davranis
ve dustincelerinden kendisini uzak tutmasi anlaminda kul-
lanilmaktadir.**

Herevi gurbetin, kisinin kendi denk ve emsallerinden ayril-
mast oldugunu belirterek®! gurbet makamu ile ilgili olarak Had
stresinde yer 3lan su ayetle istishad etrrlle‘kt‘edir:

(et w piE vl u:pjw oL Ja O5es fifjjjjx RN 5 w 9};5\ g o Vi

“Sizden once gelip gecen nesiller arasinda, yasadiklari top-
raklarda fesat unsurlarinin ortadan kaldirilmas: yolunda c¢aba
gosteren iman ve fazilet sahibi insanlar ¢cok ¢ikmadi ne yazik ki!
Fakat onlardan azap ve helakten kurtardigimiz az sayida insan
bu gorevi yerine getirdi.”**> Ayetin sonunda ifade edilen az say1-
da insanin digerlerinden ayrilmasi mutasavviflarca gurbet kav-
ramina dair bir 6rnek olarak yorumlanmistir.*? Nitekim gur-
bette, insanin, icinde yasadig toplumdaki alisilmishiktan uzak-
lasmast esastir. Ayette, fesat unsurlart ve bozgunculuktan in-
sanlar1 alikoyma hadisesini gerceklestirenlerin az sayida olmasi
ve bu az say1da kimselerin de toplumun diger kismindan olum-
lu bir vasifla ayrilmis olduklarinin belirtilmesi tasavvuftaki gur-
bet kavramui ile benzerlik arz etmektedir. Nitekim her ikisinde
de hak yolda ilerleyebilmek icin topluma muhalefet soz konusu
olmaktadir. Bu anlamiyla gurbet kavraminin teknik olarak yu-
karidaki ayete dayandirilmasi isabetli gorulebilir. Fakat ayetin
zahir itibariyle tasavvuftaki “salikin kendisini diger insanlardan
ayirmast” anlamindaki ¢zel kullanimini icermedigi, dolayisiyla
bu ¢ikarimin ancak isari teviller vasitast ile gerceklesmis oldu-
gunu soylemek daha uygun olacakur.

429 Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 108.

0 Sleyman Uludag, “Gurbet”, DIA, Istanbul, 1996, X1V, 201.
B! Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 108.

$2Huad, 11/116. Bkz. Herevi, Mendzilii’s-sdirin, 108.

3 Tilimsani, Serhu Mendgzilis-sdirin, s. 313.
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Ote yandan gurbet kavramu ile ilgili olarak hadis kaynakla-
nnda da baz rivayetlere rastlanabilmektedir. Soz gelimi Tbnul-
Kayyim'in gurbet kavraminin serhi baglammda eserinde yer ver-
digi “Islam garip olarak baslamistir ve yine basladigi hale done-
cektir. Gariplere ne mutlu!™** rivayeti gurbetin farkli turevleriyle
hadislerde kullanilmakta oldugunu gostermektedir. Buradan isari
yorumlarla da olsa bu ve benzer rivayetlerin gurbet kavrami i¢in
mutasavviflar acisindan kaynaklik teskil ettigi anlasiimaktadir.

2.2.3. Himmet

Himmet (i.g)\) Herevi'nin “Vadiler” bolumundeki makamlar ara-
sinda ele almis oldugu bir kavramdir.¥> Sozlukte “bir seyi yeri-
ne getirmek hususunda tasalanmak, gayret, sevk, kuvvet, me-
yil, arzu, istek ve azim” manalarina gelen himmet,** tasavvuf-
ta kendisinin yahut bir baskasinin kemali icin kalbin tim rahi
gtictiyle Cenab-1 Hakk’a yonelmesi ve onu kastetmesini ifade
etmektedir. ¥’

Himmet kavramini Kur’an ile istidlal ederek ele alan Herevi'ye
gore himmet, kisiyi makstiduna ulasmaya sevk eden saiktir.*®
Bu baglamda Herevi himmet makamini su ayet ile iliskilendir-
mektedir:

Lk Uy e £ G

“Goz hicbir tarafa kaymadi, hicbir tarafa sapmadi.”*° Safilere
gore Mirac’da Hz. Peygamber’in yasamis oldugu bir hali anla-
tan bu ayette Hz. Peygamberin himmetine isaret vardir. Nite-
kim onlara gore, Hz. Peygamber’in buradaki muisahedesi esna-
sinda gozuntn kaymamis yahut sapma gostermemis olmast ta-
mamiyla himmeti ile alakali bir mesele olup himmetin olmama-
st durumunda boyle bir tavr sergilemesi mtmkun degildir.**
Bu ayetin himmet kavramu ile iligkili olarak yorumlanmast

% Muslim, Iman, 232, no. 372, 373; Tirmizi, Iman 13, no. 2629 Ahmed b. Hanbel, I, 185, no.

1604. Hadisin metni su sekildedir: <¢ fu w}a G4 G US 300y 05 S 1% Gurbet kavram ile ilg-

li diger bazi hadisler icin bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricits: -salikin, 111, 151-153.

Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 86.

¢ Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 1V, 324; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, V1, 13; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredat, s. 545; Mehmet Demirci, “Himmet”, DIA, Istanbul, 1998, XVIII, 56.

7 Curean, et-Tarifat, s. 215-216.

48 Bkz. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 86.

9 Necm, 53/17, 18. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 86.

0 [bn Kayyim el-Cevziyye, Meddriciis-sdlikin, 111, 5.
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stfilere has bir tevil olup tefsir kaynaklarinda benzer yorum-
lara rastlanmamaktadir. Isari teviller iceren tefsirlerde de aym
durum s6z konusudur. Netice itibariyle himmet kavraminin bu
ayete dayandirlmasi Herevi'ye ait isari bir tevilden oteye gitme-
se gerektir.

2.2.4. Husus ve Hususi’l-Husts
Tasavvufta genel olarak muiminler ve ¢zel olarak da safiler icin-
de bulunduklart manevi makam ve mevkilerine gore bazi de-
recelere ayrilmislardir. Bunlar arasinda iki 6nemli dereceyi ifa-
de eden hustis (_syas) ve hustsitl-husis (osasd) joses) kav-
ramlart Serrac’in, eserinde, Kur'an’dan delil getirerek agikladi-
g1 iki terimdir.**!

Sozlukte kok olarak “tek, ayr, ayricalikli, 6zel ve mumtaz”
gibi anlamlara gelen husts,** haller ve makamlarda ilerlemek-
te olan sufileri, daha yuksek bir mertebeyi gosteren hustsu’l-
hustis kavrami ise makam ve halleri asmus sufileri ifade etmek-
tedir. Nitekim Serrac, husts ehlinin muminlerden kendilerine
Allah’in hakikatler, makamlar ve haller tahsis ettigi kimseler ol-
duklarini belirtmektedir. Serrac’a gore hustsi’l-husus ise tefrid
ve tecrid ehlidirler. Bu kimseler hal ve makamlan gecip kurtu-
lus yollarim kat etmistirler.**

Serrac husts ve hustst’l-husts kavramlart icin su ayeti de-
lil getirmektedir'

L ;.;L; Wt in Al rjua it qu:: o Ll J,m [SEN] L’:;f,f

S L G S ] u:b <y

“Biz bu kitab1 kullarmmizdan sectigimiz kimselere miras bi-
raktik. Onlardan bazilar1 (bu emanetin hakkini vermemek-
le) kendilerine zulmeder. Bazilari orta bir yol takip eder. Ba-
zilar ise Allah'in izniyle bu emanetin hakkini verme hususun-
da en onde gider. Iste gercek fazilet budur!™** Serrac’a gore,
ayetteki (l;ll) ‘ortada olanlar” husts (L,JL«) ‘onde gidenler” ise
husast’l-husas ehlidir. #

#1 Serrac, el-Luma’, s. 289.
#2 Halil b. Ahmed, Kitdbu’l-ayn, 1, 413; Ibn Faris, Mu‘cemit mekdyisi'l-luga, 11, 152; Cevheri, Si-

hah, 111, 1037; Ragib el-Tsfahani, el-Miifredat, s. 149.

#3 Serrac, el-Luma’, s. 289.
4 Faur, 35/32. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 289.
5 Serrac, el-Luma’, s. 289.
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Tefsirlere bakildiginda bu ayette ifade edilen secilmis kimse-
ler ile tmmet-i Muhammed’in tamaminin kastedilmis oldugu,
bununla birlikte tmmetin de Allah’a itaat hususunda orta halli
ve onde gidenler seklinde bazi dereceleri olduguna dair yorum-
lar yapilmis oldugu gorulmektedir.** Safiler Kur'an'daki bu ay-
rimdan esinlenerek tasavvuf ehlini birtakim derecelere ayirms-
lardir. Nasil ki Kur'an'da insanlar ve 6zel olarak muminler ba-
z1 siniflara ayrilmissa, stfilerin de buna benzer bir sekilde ken-
di makam ve derecelerini olusturmalarinda bir sakinca gorul-
memistir. Bu acidan bakildiginda so6z konusu ayetin husus ve
hustist’l-husts kavramlarmin olusumuna kaynakhk ettigini
soylemek mumkundur. Fakat ayette ifade edilen orta yoldaki-
ler ve onctlerin tasavvuftaki husts ve husust’l-husts kavram-
larina ytklenen anlami tam olarak karsiladigini soylemek pek
mimkin gozikmemektedir. Bu ayetin miminlerin belli dere-
celerde oldugu kanaati icin bir delil olabilecegi aciktir. Fakat
bu derecelerin tasavvuftaki makam ve derecelere tekabul etme-
si ancak isarl yorumlar ile mtmkun olmaktadir.

2.2.5. Ilham
Tasavvufta bilgi kaynaklar arasinda onemli bir yer isgal eden il-
ham (fLéJ‘Y\) ayni zamanda Herevinin “Vadiler” bolumunde yer
vermis oldugu bir makamdir.**” Diger taraftan Gazali kalbin
hallerine dair yazmis oldugu boltiimde bir bilgi kaynag: olarak
ilhamdan soz etmektedir.*® Sozlukte “yutturmak, esinlemek
ve kalbine koymak” anlamlarina gelen**
Allah'm dogrudan yahut melek aracihigiyla iyilik telkin eden

450

ilham, terim olarak

gaybi bilgileri insanin kalbine ulastirmasini ifade etmektedir.
[lham kisaca akil ve bes duyu ile algilanamayan gayb alemini
bilme aracidir.*!

Herevi'ye gore ilham, firdsetten tstiin bir makamdir. Nitekim

6 Mukatil b. Stileyman, Tefsir, 111, 558; Taberi, Tefsir, XIX, 367; Vahidi, el-Veciz, s. 893.

7 Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 82.

8 Gazali, Thya, 111, 25.

*+9 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-ayn, 1V, 106; Ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, V, 217; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredadt, s. 455; Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, DIA, Istanbul, 2000, XXII, 98.

0 Yavuz, “Ilham”, DIA, XXII, 98.

#1 Tham icin bkz. Suleyman Uludag, “Gaybin Bilinmesinde Kesf ve ilhamun Rola”, Kur'an ve
Tefsir Arastirmalan — VI (islam Disiincesinde Gayb Problemi - II), ed. Bedrettin Cetiner, Istan-
bul, 2004, s. 283.
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firaset her istenilen zamanda gerceklesmez. Fakat ilham boy-
le degildir. iTham ihtiya¢c duyuldugu her zamanda vuku bulur.*?
Gazali, zaruri olmayan bilgileri elde etmede istidlal ve 6grenme-
nin yamnda bir de ilhamin bulundugunu belirtir. [lham, her-
hangi bir delile ya da cabaya dayanmaksizin elde edilen bilgidir.
Bu bilginin nereden ve nasil hasil oldugu bilinemez. Bu bilginin
peygamberlere has olan turtine ise vahiy adi verilir.*’

Herevi ilham makamu ile ilgili olarak Kur'an'da yer alan Si-
leyman peygamberin kissasinda bahis mevzuu olan kendisine
ilim verilmis bir kimsenin durumunu ¢rnek vermektedir. Nite-
kim Neml stresinde goyle buyurulmaktadlr

J—’,bJJ\Ju): u\ymw\blum\w&aauémdb

“Kitaptan (Allah tarafindan verilmis) bir ilmi olan kimse ise:
‘Sen gozunl acip kapaymcaya kadar ben o tahti huzuruna geti-
rebilirim.” dedi.”* Herevi, ayette ifade edilen ve tefsirlerin bil-

455

dirdigine gore Asaf b. Berahya*” olan bu ilim sahibi zaun bilgi-
sini, Allah tarafindan kendisine mazhar olunan birtakim ilham-
lar vasitasiyla elde etmis oldugu yorumunu yapmis olmali ki il-
ham kavramu ile ilgili olarak bu ayeti delil getirmistir. Tefsirler-
de ise Asaf b. Berahya'min ism-i a‘zamu bildigi, bununla dua etti-
gi ve boylece dualarina icabet olundugu bilgisi yer almakta fakat
ilham ile ilgili mevzulara deginilmemektedir.*® Netice itibariyle
Herevinin bu yorumunun isari bir tevil oldugu anlasilmaktadir.
Diger taraftan Gazali'ye gore ogrenme yoluyla sahip olunma-
mus, yalnizca ibadetlere devam etmekle elde edilmis birtakim
hikmetlerin kaynag: kesf ve ilhamdir. Nitekim Kur'an'da soyle
buyurulmaktadir:
L i ks gl
“Bizim ugrumuzda mucahede edenler var ya, biz onlar mut-
laka yollarimiza iletecegiz.”*” Gazali'ye gore bu ayette ifade edi-
len mucahede sonucunda ele edilecek mazhariyetlerden birisi
de ilhamdir. Gazali'nin bu konuda delil getirdigi diger bir ayette
ise soyle buyurulmaktadir:

2 Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 82.

3 Gazali, Ihya, 111, 25.

% Neml, 27/40. Bkz. Herevi, Mendzilii's-sdirin, s. 82.

% Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 111, 307; Taberi, Tefsir, XVIII, 60.

6 Bkz. Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 111, 307; Taberi, Tefsir, XVIIL, 59; Vahidi, el-Veciz, s. 40.
7 Ankebut, 29/69. Bkz. Gazali, Thya, 111, 31.
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W’“yw"a“-’ﬂ)\"ﬂ" J"’““'U‘d*'u‘)
“Kim Allah'm emirlerine itaatsizlikten sakimrsa Allah da ona
bir ¢ikis yolu gosterir.”*® Gazali, bu ayeti, “Allah’in, zor ve stp-
heli durumlar karsisinda kuluna bir ¢ikis yolu gosterecegi” sek-
linde yorumlar. Ayetin devamindaki “Ustelik ona hi¢c ummadig
yerden nziklar litfeder.”*° ifadesini ise “ilim tahsili olmaksizin
ona birtakim bilgiler ogretir, tecrtibe olmaksizin onu anlays sa-
hibi yapar” seklinde yorumlayarak ilham icin delil teskil ettigi
kanaatinde oldugunu ifade eder.*®
Gazali'nin ilham ile ilgili istidlal ettigi diger bir ayette ise soy-
le buyurulmaktadir: )
65 1S3 Gk 1,5 31540 G e
“Ey Muminler! Allah’a karsi tam bir sorumluluk bilinci i¢in-
de olursaniz, O da size furkan (neyin dogru neyin yanhs ol-
dugunu anlayip kavrama kabiliyeti) bahseder.”*! Gazali, bu-
rada ifade edilen furkanin bir nevi nur oldugu yorumunun ya-
pildigini belirtir. Nitekim bu nur ile kisi hakla batili birbirin-
den ayirarak stiphelilerden kurtulma firsat1 bulur. Bundan do-
lay1 Hz. Peygamberin dualarinda nuru ¢ok cok istedigi riva-
yet edilir. Bu baglamda Peygamber (sas) bir duasinda soyle bu-
yurur: “Allah’im kalbimi nurlandir. Dilimi nurlandir. Kulagim
nurlandir. Goztimu nurlandir. Arkami nurlandir. Onumi nur-
landir. Uzerimi nurlandir. Arkami nurlandir. Allah'im bana nur
bahseyle!”** Kuseyri de ayni sekilde ayetteki furkanin bir nevi
ilham oldugunu belirtmektedir.**
Gazali bunlarin haricinde bir de Hizir kissasindaki ledun il-
mini de ilhama dair bir delil olarak zikretmektedir:
e G2 o ,,L,,.J;, G (p T2, fac] Bsle (e e 0535
“Derken, orada, katmizdan kendisine rahmet Verdlglrmz ve
yine tarafimizdan bilgi (ilm-i ledun) ogrettigimiz bir kulumuzla
karsilastilar.”** Gazali'ye gore Hizir'a bahsedilen bilgiler ilham

8 Talak, 65/2-3. Bkz. Gazali, Ihyd, 111, 31.

9 Talak, 65/3. Bkz. Gazali, Ihya, 111, 31.

0 Gazali, Thya, 111, 31.

! Enfal, 8/29. Bkz. Gazali, Ihya, 111, 31.

2 Muslim, Salatwl-musafirin, 191, no. 1799. Bkz. Gazali, ihyd, 111, 31. Sehl b. Abdullah et-
Tusteri de aym kanaattedir. Bkz. Tusterd, Tefsir, s. 71; Sulemi, Tefsir, 1, 266.

03 Kuseyri, Letaifiil-isarat, 11, 259.

4 Kehl, 18/65. Bkz. Serrac, el-Luma, s. 124; Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 76; Gazali, Thyd, 111, 33.
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kabilinden malumatlardir. Kuseyri de Hizir'in bu bilgileri ilham
yoluyla elde ettigini belirtmektedir.*

Netice itibariyle ilham kavramimnin acik bir sekilde Kur'an'da
yer almadigini soyleyebiliriz. Zira gerek Herevinin gerekse
Gazali'nin aciklamalan degerlendirildiginde bu kavram ile ilis-
kilendirilen ayetlerin her birinin zahir anlamlan disinda isari
tevillerle istidlal edildikleri acik¢a gorulmektedir.

2.2.6. Kasd

Tasavvufa girisin ¢nemli bir asamasini ifade eden kasd (w24
kavrami Herevinin, “Usul” bolumunde ele aldigi makamla-
rnn ilkini teskil etmektedir.*®® Herevi'nin disinda Serrac ve
Hucvirl 1stilahlara ayirdiklar bolumlerde kusid kavramina yer
vermislerdir.*” Sozltukte “yolun dogru olmast, orta yolu tutmak,
azmetmek ve yonelmek” anlamlarina gelen*®kasd, Herevi'ye go-
re taat icin masiva ile alakay1 kesmeye (tecrid) karar vermektir. **®
Serrac ise kustudun, dogru irade ve niyetleri ifade ettigini soy-
lemekte ve Ibn Ata¢min “Kimin kasdi Allah’tan gayrisi olursa
Hakk: kuctimsemeye azmetmis olur.” soztint nakletmektedir. *
Hucvirt'ye gore sufilerin kustddan kasti makstd olan hakikati
talep ugrunda azimliligin sihhatli olmasidir.**

Kasd kavrami tasavvuf kaynaklarnda bahsedilmekle birlik-
te Kur'an'la iliskilendirilerek anlauldigina ¢ok fazla rastlanma-
maktadir. Kasdi bir makam olarak ele alan Herevi adeti tizere
diger makamlarda oldugu gibi kasd icin de Kur'an’dan bir de-
lil getirme cabasi icerisine girmistir. Herevinin kasd kavramu ile
11g1h olarak 1st1§had ett1g1 ayet goyledlr

P

Gty *U’ FEREFERER] ‘&J:\f A 4”‘ S e e e g C)’“ )
L«.;- 305 }.zp A.U\

“Her kim Allah’in ve el¢isinin hicret ¢cagrisina uyarak evinden
cikar ve (hicret sirasinda) olirse Allah'in muikafaum hak eder.

05 Kuseyri, Letdifiil-isarat, IV, 65. Ayrica bkz. Sulemi, Tefsir, I, 413-414.

400 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 64.

7 Serrac, el-Luma’, s. 315; Hucvirl, Kesfirl-mahcab, s. 446.

8 Halil b. Ahmed, Kitabul-ayn, 111, 393; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisil-luga, V, 95; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredat, s. 404.

9 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 64.

410 Serrac, el-Luma’, s. 315.

#1 Hucvin, Kesfir'l-mahcab, s. 446.
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Allah ¢ok affedici, cok merhametlidir.”*"> Herevi bu ayeti han-
gi yonuyle kasd kavramiyla irtibatlandirdigina dair bir aciklama
yapmamustir. Fakat ayetin manas: dustnaldiagunde Herevinin
bu ayeti zikretmekle tasavvuf yoluna girmeye kasteden muri-
di muhacire benzetmis olmasinin ihtimal dahilinde oldugunu
soyleyebiliriz. Nitekim muhacir yasadigi diyan terk edip yeni
bir memlekete yerlesmeyi kasteden kimsedir.*”> Murid de aym
sekilde yasadig hayat geride birakip Allah’tan gayrist ile alaka-
y1 kesmeyi ve yeni bir yasam insa etmeyi kasteden kimse olarak
dustnulebilir. Her ikisinin de ortak paydasinin yeni bir hayata
baslama olmasi dolayisiyla ayet ile kavram arasinda bir benzer-
lik oldugunu soyleyebiliriz. Bu benzerlikten dolay: ayetin kasd
kavramu icin bir delil olarak ¢ne stirtilmesi s6z konusudur. Bu
anlamda stfilerin bu istinbatlarinda da i‘tibar metodunu kul-
lanmis olduklan dusunilebilir. Diger taraftan hicret i¢in yola
ctkan miminlerin gayelerinin Allah'in r1zasim kazanmak oldu-
gunu dustundugumuzde, muridin de ayni sekilde masivay: terk
ederken Allah'in rnzasimi kastetmis olmasinin Herevi'nin ayet ile
kavram arasimnda kurmus oldugu irtibati anlamamiza yardimci
olacagy aciktir. Dolayisiyla s6z konusu ayetin birtakim isari te-
viller ile tasavvuftaki kasd kavramina kaynaklik etmis olabile-
cegini soylemek yanlis olmayacakuir.

2.2.7. Lahz

Lahz (L>1) Serrac’in tasavvuf 1stilahlan arasinda,** Herevinin
ise “Velayet” bolumundeki makamlardan biri olarak ele aldig
bir kavramdir.*”> Sozltukte “bakmak, gozlemek ve izlemek” an-
lamlarina gelen*’® lahz, tasavvufta salikin gayb ile ilgili baz1 ko-
nulara kalp gozuyle bakmasini ifade eder. Nitekim Serrac’a gore

lahz, gaybaimanile hasil olan nurunkalp goziiyle gortlmesidir. *”

2 Nisa, 4/100. Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 64. Tilimsani ayet ile ilgili olarak yalmzca muhaci-

rin yeni bir memlekete yerlesmeyi kasdettigini belirtmis, ayrmtlh bir actklama yapmamustir.
(Tilimsant, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 167.) Ibn Kayyim el-Cevziyye ise Meddricii’s-sdlikin’de
kasd makamina muistakil olarak yer vermemis, dolayisiyla bu ayeti eserine almarmstir.
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Herev1 ise lahz1 “gizli bir bakis” olarak tanimlamakta ve t¢ tirla
lahzdan bahsetmektedir: Bunlardan ilki kulun Cenab-1 Hakk'in
kendisine bahsettigi nimetlere bakmasi olup bu da insan1 stukre
sevk eden bir unsurdur. Tkincisi kulun kesfin nurunu mulahaza
etmesidir. Bununla birlikte artik kendisine velilik elbisesi giy-
dirilmis olur. Uctincust ise kulun ayni’l-cem'i mulahaza etme-
sidir. Bu derecede olanlar artik mucahede ve riyazetten ziyade
musahede ile mesgul olmaktadirlar.*’®

Herevi, Araf stresinde Hz. Musa'ya daga bakmasinin emre-
dildigi su ifadeyi lahz kavranu icin bir sahid olarak one sur-
mektedir:

S D33 B L 06 R )

“Su daga bak; eger (ben tecelli ettigimde) o dag yerinde kalir-
sa 0 zaman sen de beni gorursun.” Bu ayetteki bakma emri-
nin lahz kavramina isaret ettigi belirtilmektedir.*®* Oysa bu yo-
rumun ayetin zahir anlamindan ¢ikartilmast mimkun gozik-
memektedir. Zira ayetteki ifadenin kelime anlamu ile daga bak-
maktan ote bir mana icermedigi aciktir. Lahz kavrami ise ta-
savvufta kelime anlaminin 6tesinde musahede baglaminda kalp
gozu ile gayba dair bakis olarak tanimlanmaktadir. Bu anlamiy-
la lahzin ayet ile iliskisi ancak isari bir tevil sonucunda gercek-
lesmis olmalidir. Ne var ki Sehl b. Abdullah et-Tusteri, Stilemi
ve Kuseyr1 gibi safilerin tefsirlerinin ilgili bolimlerinde bu ayeti
tefsir ederken lahz kavramina deginmemis olmalar1 Herevinin
bu yorumunun mutasavviflar arasinda da muteber ve yaygin bir
goris olmadigini dustindurmektedir.®® Ote yandan Herevinin
lahzin cesitlerinden ilkini Cenab-1 Hakk'in nimetlerine ibret
gozuyle bakmak seklinde aciklamasindan hareketle burada da
daga kars1 bakisin ayni sekilde ibret nazariyla bakmay ifade et-
tigi de dusuntlebilir. Fakat ayette ibret goztiyle bakmaktan cok
tecellinin neticesini gozlemleme baglamimda bir bakistan soz
edildigi acikuir. Su durumda da ayetin zahirinden tasavvuftaki
lahz kavraminin ¢ikartilamayacag anlasilmaktadir.

3 Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 167.
474 Serrac, el-Luma’, s. 303.
¥ Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 100. 78 Herevi, Mendziliis-sdirin, 100. Ayrica bkz. Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 266-267.
76 Halil b. Ahmed, Kitabtil-ayn, 1V, 79; Ibn Faris, Mu‘cemti mekdyisi’l-luga, V, 237-238; Cevheri, 479 Araf, 7/143. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 100.
Sthah, 111, 1178. #0 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu3-sdlikin, 111, 80.
17 Serrac, el-Luma’, s. 303. 1 Bkz. Tustert, Tefsir, s. 67; Sulemi, Tefsir, I, 239; Kuseyri, Letdaifiil-isarat, 11, 213.
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2.2.8. Mudyene
Mudyene (i) Herevimin “Hakikatler” bolimuindeki makam-
lar arasinda yer vermis oldugu bir kavramdir.*®* Sozlukte “goz-

le gorme, bakma ve yoklama” anlamlarna gelen*®

muayene,
tasavvufta Hakkin cesitli mertebelerdeki tecellilerini gorme-
yi ifade etmektedir.*®* Herevi'ye gore mudyene tg¢ cesittir: 1l-
ki gozlerin, ikincisi kalp gozunun, tgtinctist ise ruh gozinun
gormesidir.*® Bu baglamda Herevi'nin muamele kavramu ile il-
gili olarak istishad ettigi ayet soyledir: -
e 5 G g sl
“Rabbinin golgeyi nasil uzatigimi gérmez misin?”#% Once-
ki ayetlerle birlikte okundugunda bu ayetin gercekleri diist-
nup anlamaya yanasmayan kafir ve musriklere yonelik uyarlar
baglaminda gelmis oldugu ve ornek verilen golgenin uzama-
s1 hadisesinin de Allah'm kudretini gosteren bir nisane mahi-
yetinde zikredilmis oldugu anlasilmaktadir. Buradaki golgenin
uzatilmasi hadisesi mutasavviflarca isari bir tevil ile Hakk'in bir
tecellisi olarak yorumlanmistir. Dolayisiyla bu ifade, Hakk'in
tecellilerinin gortlmesi kapsaminda degerlendirildiginde soz
konusu hadiseyi gorme fiilinin muayene kavraminin cesitle-
rinden ilki olan goziin gormesine orneklik teskil edebilecegini
soylemek mumkundur. Bununla birlikte bu ayetin zahiri itiba-
riyle muayene kavrami icin dogrudan delil teskil ettigini yahut
soz konusu kavramin bizatihi bu ayetten kaynaklandigini soy-
lemek ise pek mumkun gozikmemektedir.

2.2.9. Nefes
Nefes () kavrami Serrac ve Kuseyri'nin tasavvuf istilahlar
arasinda, Herevinin ise “Velayet” bolumundeki makamlar ara-
sinda ele almis oldugu bir kavramdir.*” Sozlukte “soluk, tenef-
fus, ferahlik ve genislik” anlamlarma gelen*® nefes, tasavvuf-
ta, salikin yasadig1 yogun tasavvufi halin hafiflemesi neticesin-
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de duydugu ferahlig ifade etmektedir.®® Kuseyri'ye gore nefes,
gaybdan gelen latifeler ile kalplerin rahatlamasidir. Nefes sa-
hipleri hal sahiplerinden daha ince ve daha safidirler. Vakit sa-
hipleri tasavvuf yolunun basinda, hal sahipleri ortasinda, nefes
sahibi olanlar ise son merhalesindedirler.*® Nefesin bu sekilde
adlandinlmasi nefes alanin ferahlamasindan dolayidir.**

Safilerin nefes kavramu ile iliskilendirdikleri ayetler Hz. Musa
kissasinda yer almaktadir. Kur'an'da ifade edildigine gore Allahu
Tealamin daga tecelll etmesinin ardindan Hz. Musa bayilmistir.
Ayilldiginda ise kendisinde bir rahatlama hasil olmustur:

“(Musa) ayildi ve soyle dedi: ‘Rabbim! Sen ytceler yticesi-
sin.”*? Hz. Musanin, icinde bulundugu baygnlik halinden
ayillmis olmasi, kendisinde bir ferahlama hissine neden olmus-
tur. Safilere gore bu hal tasavvuftaki nefes kavraminin ifade et-
tigi anlama dair bir ornektir.*® Nefes kavraminin da kisinin
tizerindeki halin sona erip ferahlamanin hasil olmas: ile ger-
ceklestigi dustunuldugunde ayette bahis mevzuu olan hadise-
nin mutasavviflarin nefes kavramina yukledikleri manaya isa-
ret ettigi duisunulebilir. Fakat buradaki iliskilendirmenin ayetin
zahir anlam degil isari tevili ile gerceklestigini soylemek daha
uygun olacaktir.

2.2.10. Riyazet

Mucahede kavrami ile yakin anlamli bir kavram olan riydzet
(2oL ) tasavvuf kaynaklarinda yer alan bir kavram olmakla bir-
likte bu kavrami makam olarak ele alip bir ayet ile istidlal eden
Herevi olmustur.** Sozlukte “yabani bir hayvani evcillestir-
mek, serkes at1 egitmek ve egzersiz yapmak” gibi anlamlara ge-
len*” riyazet, tasavvufta egitme gayesiyle nefsi birtakim tabii ve
mesra arzularindan mahrum etmeyi ifade etmektedir.*°

9 Stlleyman Uludag, “Nefes”, DIA, Istanbul, 2006, XXXII, 522.

82 Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 116. 0 Kugeyri, er-Risdle, s. 119.
83 Halil b. Ahmed, Kitabii'l-ayn, 111, 263; Zebidi, Taciil-aras, XXXV, 463. 1 Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, s. 106.
4 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugii, s. 253. 2 Araf, 7/143. Bkz. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 106.
5 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 116. 3 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sdlikin, 111, 145.
6 Furkan, 25/45. Bkz. Herevi, Mendzilii's-sdirin, s. 116. 4 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 23.
7 Serrac, el-Luma’, s. 297, Kuseyri, er-Risdle, s. 119; Herevi, Menazilii's-sdirin, s. 106. 5 Halil b. Ahmed, Kitdabul-ayn, 11, 162; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisil-luga, 11, 459; Ragib el-
%8 Halil b. Ahmed, Kitdbul-ayn, 1V, 249; Tbn Faris, Mu‘cemit mekdyisi’l-luga, V, 460; Ragib el- Isfahanti, el-Miifredat, s. 207.

Isfahant, el-Miifredat, s. 501. #° Siileyman Uludag, “Riyazet”, DIA, Istanbul, 2008, XXXV, 143.
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Herevi riyazeti bir makam olarak ele alir. Ona gore riyazet,
nefsi dogrulugu kabule alistirmaktr. Avamin riyazeti ilim ile
ahlak: giizellestirmek, ihlas ile amelleri safilestirmek ve her tur-
lt muamelede hukuka riayet etmektir. Havasin riyazeti tefrika-
y1 kesmek, yukseldigi makama iltifat etmemek ve ilimle amel
etmektir. Hasst'l-havasin riyazeti ise musahededen armmak,
cem’ mertebesine ytikselmek, hallerdeki zithklar: gormemek ve
bedellerle alakay1 kesmektir.*” Herevi riyazet makamina dair
su ayet ile istishad etmistir:

A 10 TG 858 Ll

“Rablerine donecekleri i¢in yapmakta olduklar isleri kalpleri
carparak yapanlar...”*® Herevi, riyazet kavrami ile bu ayet ara-
sinda nasil bir irtibat kurduguna dair herhangi bir aciklama yap-
mamuistir. Bunula birlikte onun riyazetten kastinin nefsi dogru-
luga alisirmak oldugu bilinmektedir. Tilimsani'ye gore, ayette
kalplerin carpmast amellerin Allah katinda kabul edilip edilme-
yecegi hususundaki korkudan otaradir. Amellerin kabulunun
kesin olmayisina dair bu stiphe ancak riyazet neticesinde elde
edilebilecek dogru bilgiyle Allah hakkinda htisn-i zan beslemek
suretiyle ortadan kalkabilir. Bu bilgi ise ancak Allah'in kimsenin
emegini zayi etmeyecegi bilgisidir.**® Herevi'nin riyazet ile ilgi-
li vermis oldugu bu ayetin riyazet kavrami ile ancak bu sekilde
isart bir tevil getirmek suretiyle irtibatlandirilabilecegi aciktir.
Ayetin zahir anlamindan ise riyazet anlamina ulasmak mtm-
kiin gozukmemektedir.

2.2.11. Samt
Nefis terbiyesinde onemli bir fonksiyona sahip olan kavramlar-
dan biri de samt (cwa))) kavramidir. Ebt Talib el-Mekki murid-
ligin esaslar1 arasinda saydig1 samtin insanin aklini calistiracagi-
ni1, ona verayl ogretecegini ve boylece takva sahibi bir kimse ol-

7 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 23; Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 55.

8 Mumintn, 23/60. Bkz. Herevi, Mendzilit’s-sdirin, s. 23. Ibn Farek bu ayeti havf ve reca kav-
ramlan ile iliskili olarak nakletmektedir. Nitekim [bn Farek “Korktugun seylerden duydu-
gun korkunun daha fazlasimi korkmadiklarin karsisinda duy!” dedikten sonra bu ayeti delil
getirmektedir: “Rablerine donecekleri icin yapmakta olduklar isleri kalpleri carparak ya-
panlar...” Ibn Farek bu ayet ile Allahu Teala’nin emniyet ve given halinde bile korkuya da-
vet ettigini vurgulamaktadir. Bkz. ibn Farek, el-ibane, s. 226.

9 Tilimsani, Serhu Menagzilis-sdirin, s. 52.
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masini saglayacagini belirtmektedir.”® Samt kavramina Kuseyri
stfilerin halleri ve makamlan arasinda, Hucviri soz soyleme ve
susmanin edeblerine ayirdig1 boliimde, Gazali ise muridin vazi-
feleri arasinda yer vermistir.”®!

Samt, sozlitkte “uzun bir stire susmak, konusmamak ve sukait
etmek” gibi anlamlara gelmektedir.”® Tasavvufta da kelime an-
lamu ile kullamlmaktadir. Zira tasavvufta stukat etmek, bir mec-
buriyet olmadik¢a konusmamak, konusunca da ancak gerektigi
kadar konusmak esastir.’® Kuseyri, samtin selamet oldugunu
soylemektedir. Ona gore tasavvufta esas olan samt olmakla bir-
likte susmanin da yasak oldugu yerler vardir ve buralarda sus-
mak pismanlig getirir. Nerede susulup nerede susulmayacag
hususunda ise seriatin emir ve yasaklarina itibar edilmelidir.”**
Gazali'ye gore samt insanin akhm kuvvetlendirir, vera hasleti-
ni kazandirir ve takva ehli bir kul olmaya vesile olur. Samtin en
kolay icrast ise uzlet ve halvetle gerceklesir. Halvette dahi ancak
ihtiyac miktarinca konusmak esastir.’® Ote yandan mutasav-
wiflar sukatu iki kisma ayirmaktadirlar. Bunlardan ilki zahiren
susmakur. [kincisi ise kalp ve gonul ile sukat etmektir. Tevek-
kul ehlinin gonluntin, kendisine ayrilmis olan rizkin garanti
edilmis oldugunu bilmesi ve bunun neticesinde tam anlamiy-
la bir teslimiyet icerisinde stukut etmesi bu baglamda yorum-
lanmaktadir. Yine arifin gonliintin Allah'n her hikmtine kana-
at getirmesi, takdirine razi olup gtivenmesi ve boylece siikat et-
mesi de gontl ile samt icin ornek olarak sunulmaktadir.”*

Kuseyri samt kavramu ile ilgili olarak ug¢ ayet zikretmektedir.
Bunlar Kur'an’da cesitli vesilelerle miiminlere susmanin emre-
dilmesi yahut bir sayg ifadesi olarak susulmasi gereken yerleri
gosteren ayetlerdir. KuseyrT'nin bu kavram ile ilgili olarak ver-
digi ilk ayet, )

oyt ST fually  heizil S & 13

“Kur'an okundugu zaman ona kulak verip dinleyin ve su-

5% Bkz. Ebt Talib el-Mekki, Katil-kuliib, 1, 171.

>0l Kuseyri, er-Risdle, s. 156; Hiicevird, Kesfirl-mahcab, s. 415; Gazali, Thya, 111, 100.

22 Halil b. Ahmed, Kitdbil-ayn, 11, 411; Ibn Faris, Mu‘cemit mekayisi’l-luga, 111, 308; Ibn
Manzar, Lisanii'l-Arab, XXVII, 2493.

503 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 306.

0% Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 156-157.

%5 Gazali, Thya, 111, 100.

206 Kuseyri, er-Risdle, s. 156-157.
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sun ki size merhamet edilsin.”™ Bu ayetin tasavvufi anlamdaki
samt1 karsilamadig yahut kismen karsiladig soylenebilir. Ni-
tekim soz konusu ayet Kuran ile ilgili 6zel bir hukmu icer-
mekte olup, yalnizca Kur'an okundugunda susup dinlenilme-
sini emretmektedir.’® Bununla birlikte “Kur’an okundugunda
susulmasi gerektigi” ilkesinin de tasavvuftaki samt kavramimin
kapsamina girdigi dustnulecek olursa, bu yonuyle samt kavra-
mina kismen de olsa kaynaklik ettigi soylenilebilir.

Samt kavramu ile ilgili oldugu one surtlen diger ayet ise cinle-
rin Hz. Peygamber’in huzuruna geldiklerinde birbirlerine sus-
malarini tavsiye ettikleri,

gl 16 e

“Onlar, onun huzuruna gelince birbirlerine, ‘Susun!” dediler.”
ayetidir.>® Bu ayet, Kur'an1 dinlemek tizere Hz. Peygamber’in
huzuruna gelen cinlerin birbirlerine susmalar1 gerektigini soy-
ledikleri hadiseye dair bir ayettir. Burada da bir onceki ayetteki
gibi Kur'an okunmasindan dolayr susulmast gerektigi ifade
edilmektedir. Tasavvuftaki anlamda bir samt konu edilmemek-
tedir. Diger taraftan buradaki susmanin Hz. Peygamber’e sayg1
geregi oldugu dusuntlucek olursa tasavvuftaki, buyiiklerin hu-
zurunda saygl duyma anlaminda samt ilkesine kaynaklik ede-
bilecegi soylenebilir. Fakat bu yontuyle de dusuntlse samt kav-
raminin anlami ile tamamiyla ortastugunt sdylemek mamkin
olmasa gerektir.

Samt kavraminin dayandirildigy diger ayet ise )

s VI GRS L DY) i

“Sesler, Rahman’in azametinden dolay1 kisilmistir. Artik sade-
ce fisilt isitebilirsin.” ayetidir.”'® Bu ayet mahser yerinde Rab-
lerinin huzurunda toplanan insanlarin Allah'in ytceligi/azame-
ti karsisinda tabii bir tepki olarak susmalarini ifade etmektedir.
Safinin her an Allah'n huzurunda oldugunun bilincinde ola-
rak giinlitk hayatinda da susmayn tercih ettigi dusunulduginde
kismen de olsa bu ayetin samt kavrami i¢in kaynaklik etmis ol-
dugunu soylemek mumkun olacaktir. Bununla birlikte safilerin
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anladigl ve uyguladig tarzda bir samt anlayisinin Kur'an'da var
oldugunu soylemek mumkun gozikmemektedir. Ancak isari
teviller ile mutasavviflarin bu ayetleri samt kavramu ile iligkilen-
dirdikleri anlasilmaktadir.

Ote yandan Kur'an'da kelime olarak gecmeyen samt kavra-
minin hadislerden alinip kavramlasmis olmasi kuvvetle muh-
temeldir. Nitekim Kuseyr'nin samt ile ilgili naklettigi hadisler-
de samtin terim anlamina yakin ifadelerin var oldugunu soyle-
mek mimkuindur: Soz gelimi Hz. Peygamber’in bir hadisinde,
“Allah’a ve ahiret giintine iman eden ya hayir soylesin ya da sus-
sun!” buyurulmustur.’" Diger bir rivayette ise Hz. Peygamber’e,
“Ey Allah’in Resuld, kurtulusun yolu nedir?” diye soruldugun-
da cevaben soyle soylemistir: “Diline sahip ol (fitne zamaninda)
evinden ¢ikma, gunahlarn i¢in de gozyast dok.”'? Hadislerde
belirtilen “yalnizca hayir konusmak” ve “dile sahip olmak” ifa-
deleri tasavvuftaki samt kavramimin kapsadigi anlamlar icer-
mektedir. Su durumda samt kavramimin asil kaynaginin az ko-
nusmay1 yahut susmay tesvik eden hadislerde aramanin daha
dogru olacag: anlasilmaktadir.

2.2.12. Sekr ve Sahv
Salikin yasamis oldugu iki manevi hali ifade eden sekr (<)
ve sahv (s2)) kavramlan tasavvuf kaynaklarmm bir kismin-
da 1sulah olarak ele alimrken bazilarinda ise makam seklinde
yer almaktadir. Soz gelimi sekr kavramina Serrac, Kelabazi ve
Kuseyri 1stilahlar arasinda, Hucvirl ve Herevi ise makamlar ara-
sinda yer vermistir.”"® Ayni sekilde sahv kavramimi da Serrac,
Kelabazi ve Kuseyr1 istilahlar arasinda, Hucvirl ve Herevi ise
makamlar arasinda ele almistir.>'*

Sekr sozltkte “kisi ile akli arasina giren engel ve sarhos olmak™"

> Kuseyri, er-Risdle, s. 156. Hadisin metni su sekildedir: <223 s il ,>3!« r,.h mu e LS

Buhari, Rikak, 23, no. 6475.

312 Kuseyri, er-Risdle, s. 156. Risale’de Hz. Peygamber'in sozlerinin bas tarafi (.)Ju i 44,.\)

seklinde gecmesine ragmen kaynaklarda hadisin metni su sekildedir: aad; ‘,,L\m WH _AJ,.»
Oy <ty k. Tirmizi, Zuhd, 60, no. 2406.

513 Serrac, el-Luma’, s. 291; Kelabazl et-Taarruf, s. 135; Kuseyri, er-Risdle, s. 106; Hucviri,
Kesfii'l-mahcub, s. 248; Herevi, Menazilit's-sdirin, s. 120.
507 Araf, 7/204. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 156. o1 Serrac, el-Luma’, s. 291; Kelabazi, et-Taarruf, s. 135; Kuseyri, er-Risdle, s. 106; Hucviri,
%% Taberi, Tefsir, X, 658. Kesfii'l-mahcub, s. 248; Herevi, Menazilii's-sdirin, s. 121.
50 Ahkaf, 46/29. Kuseyri, er-Risdle, s. 156. >15 Halil b. Ahmed, Kitdbul-ayn, 11, 259; Tbn Faris, Mu‘cemii mekdyisil-luga, 111, 89; Ragib el-
°10 Tgha, 20/108. Kuseyri, er-Risdle, s. 156. Isfahant, el-Mifredat, s. 236.
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gibi anlamlara gelirken tam zit bir anlama sahip olan sahv ise
“kendine gelmek, iyilesmek ve uyanmak” manalara gelmek-
tedir.>'® Tasavvufta ise sekr, salikin yasadigi manevi sarhosluk,
sahv ise bu sarhoslugun etkisinden kurtulmasimi ifade etmek-
tedir. Nitekim Kuseyri'ye gore sekr guclt bir varidin gelmesi
ile gaybet haline gecistir. Sahv ise gaybet halinden sonra salikin
kendine gelip mahlakati gortup hisseder hale gelmesidir.’'” Bu
manalardan yola ¢ikarak mutasavviflar sekr ve sahv kavramla-
rin1 bazi ayetlerle iliskilendirmislerdir. S6z gelimi sahv kavrami
ile ilgili olarak Herevi su ayet 1Ie 1st1§had etm1§t1r
RPN (,,<J) J6 156 16 Hﬂh FERN

“Onlarm yureklerinden korku yatisinca: ‘Rabbiniz ne bu—
yurdu?” derler. Onlar da: ‘Hakk: soyledi.” derler.”'® Mutasav-
viflar kalpteki bu korku halinden kurtulmay: sahv olarak yo-
rumlamuslardir. Ayette korkuyu kimin hissettigi yahut hangi se-
beple boyle bir korku icerisine dusuldugu acikea ifade edilme-
mektedir. Tefsirlerde ise bu korku halinin ne olduguna dair ce-
sitli yorumlar yapilmistir. Bazilar1 bunun, Allah’in vahyi karsi-
sinda dehsete kapilan meleklerde olusan bir korku yahut Hz.
[sa’dan uzun zaman sonra Hz. Muhammed’e gelen vahiy ile
birlikte kiyametin yaklastigina dair birtakim sezgileri dogrul-
tusunda endiseye kapilan meleklerde olusan bir korku oldugu
kanaatindedir.”"” Baz1 miifessirlere gore bu, kiyamet gint du-
yulacak olan korkudur.”?® Diger baz1 mufessirler ise olum es-
nasinda kalplerden giderilen korku oldugunu belirtmektedir.”*!
Her ne olursa olsun kalpteki bu korku onlara engel olmakta,
korku hali yausinca cevap verebilmektedirler. Iste bu korku-
nun etkisinin ortadan kalkmasiyla olusan hal mutasavviflarca
sahv hali olarak tevil edilmektedir.

Sahv haline ¢rnek verilen diger bir ayet ise Hz. Davud ile il-
gilidir. Hucvirt'ye gore Hz. Davud, Calat'u 6ldurmesi hadise-
sinde sahv halindedir. Nitekim Kuran'da (&, 3,45 153 “Da-

519 Halil b. Ahmed, Kitabil-ayn, 11, 381; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, 111, 335.

>17 Kuseyni, er-Risdle, s. 106.

518 Sebe’, 34/23. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 121.

519 Mukatil b. Stleyman, Tefsir, 111, 531; Taberi, Tefsir, XIX, 275; Vahidyi, el-Vasit, 111, 494; Fah-
reddin er-Razi, Tefsir; XXV, 204.

520 Taberd, Tefsir, XIX, 275; Vahidi, el-Veciz, s. 883; Fahreddin er-Razi, Tefsir; XXV, 204.

>21 Taberd, Tefsir, XIX, 281; Fahreddin er-Razi, Tefsir; XXV, 204.
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vud Calatu oldirdu.” buyurulmaktadir. Ayetteki fiilin Hz.
Davud’a nisbet edilmesi onun sahv halinde oldugunu gosterir.
Buna mukabil (_z; Al uﬁj & ;\ C) W) “Attigin zaman sen at-
madin Allah att1.”? ayeti Hz. Muhammed’in sekr haline bir
isarettir. Nitekim bu ayette fiil Hz. Muhammed’e nisbet edilme-
mis, dogrudan rabbe isnad edilmistir. Dolayisiyla Peygamber
(sas) burada sekr halindedir.”**

Mutasavviflar sekr kavramu ile ilgili olarak Hz. Musa'nin, Al-
lahu Tealanin daga tecelli etmesiyle birlikte bayilmasini da or-
nek Verlrler Nitekim Kur’ an da §oyle buyurulmaktadlr

3B oS5 i 36 & 2 D5 JE S LSy Gl 2yl s LS
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“Musa belirledigimiz vakitte behrled1g1mlz yere gelince rab-
bi onunla konustu. Bu arada Musa, ‘Rabbim!” dedi, ‘Bana ken-
dini goster de seni bir goreyim.” Allah da soyle buyurdu: “Beni
asla goremezsin/goremeyeceksin! Bu gercegi anlamak istersen
su daga bak; eger (ben tecelli ettigimde) o dag yerinde kalirsa o
zaman sen de beni gorarsun.” Allah tecelli edip (sinirsiz kud-
retini ve/veya nurunu) daga yansitinca dagi yerle bir etti. O an-
da Musa bayilip yere y1g1ld1; derken, ayildi ve soyle dedi: “Rab-
bim! Sen ytceler ytcesisin. Tevbe eder, affin1 dilerim. Ben ina-
nanlarn ilkiyim.”? Cenab-1 Hak tecelli edince Hz. Musamin
yere yigilmast mutasavviflar tarafindan bir nevi sekr hali olarak
yorumlanmaktadir.’?® Nitekim stfilere gore Hz. Musa rabbini
isittiginde kalbinde olusan lezzetin etkisiyle sekr haline girmis-
tir. Ayrica Herevi'ye gore Hz. Musa'nin (,,L.S\ }Jm\ e )v 25.) “Rab-
bim! Bana kendini goster de seni bir goreyim.”? demesi, sekr
halindeyken kendini kaybetmesi neticesinde vuku bulmustur.*

Sekr ve sahv kavramlan ile ilgili verilmis bu ayetlerin tama-
muyla isari tevillerle istidlal edildikleri anlasilmaktadir. Ayri-
ca istishad edilen ayetlerin de dogrudan bu kavramlar icin de-

>22 Bakara, 2/251. Bkz. Hueviri, Kesfiil-mahcib, s. 249. Hucvir'ye gore bu ayet ayni zamanda
fark kavramu icin delil teskil etmektedir. Bkz. Huicviri, Kesfiil-mahcub, s. 318.

2 Enfal, 8/17. Bkz. Huevird, Kesfii'l-mahcab, s. 249.

2 Huevird, Kesfii'l-mahcib, s. 249.

2 Araf, 7/143. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 120.

>26 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 107.

27 Araf, 7/143. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 120.

528 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu-salikin, 111, 233.
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lil mahiyetinde olmadiklari, ancak soz konusu kavramlar icin
peygamberlerin hayatlarindan verilmis 6rnekler oldugu gorul-
mektedir. Dolayisiyla bu ayetlerin zaten tasavvuf kulttrtunde
wstilahlasmis olan kavramlar icin mutasavwviflarca isari yollardan
tespit edilen misaller oldugunu soylemek daha uygun olacag
anlasilmaktadir.

2.2.13. Seriat ve Hakikat
Seriat (is,2d) ve hakikat (2aa~)) ayrimi tasavvuf kaynaklarin-
da ele alinan onemli bir mevzudur. Her iki kavrama da Serrac,
Kuseyri ve Huievirt aralarindaki farklara da isaret ederek eserle-
rinde yer vermislerdir.>*

Seriat, sozlukte “yolun acik/belirli olan bolumu, bir yone
dogru acilarak uzayip gitmek ve acik olmak” gibi anlamlara ge-
len (C ,5) kelimesinden ttiremistir.>*® Terim olarak Islam’a ait di-
ni, ahlaki ve huktki hitkiimler butununu ifade etmektedir.>*!
Hakikat ise sozltukte “gercek, sabit ve dogru olmak, gerekmek
ve bir seyi gerceklestirmek” gibi anlamlara gelen (s5~) kokin-
den tiremistir.”*? Terim olarak “ilahi gerceklere ve sirlara asi-
na olmak ve Hakk'in tecellilerini temasa etmek” anlaminda
kullanilmaktadir.”** KuseyrT'ye gore seriat, ubudiyete (kulluga)
simsiki sarilmak, hakikat ise rubtbiyyeti musahede etmektir.>**

Hucvird, her iki tabirin de safilere ait birer 1stildh oldugu-
nu belirttikten sonra seriat ile zahirdeki halin sihhatinin, ha-
kikat ile ise batindaki halin dizeltilmesinin kastedildigini ifa-
de eder. Hucvir'ye gore seriat ile hakikatin ayni oldugunu soy-
lemek dogru olmayacag: gibi batiniler, sitler ve karmatilerde ol-
dugu gibi “Hakikat muinkesif olunca seriat murtefi olur.” kana-
atini dile getirmek de dogru degildir. Nitekim o, seriat ve haki-
kati, iman konusundaki tasdik ile ikrara benzetmektedir. Seri-
at, hakikatten imandaki tasdikin ikrardan aynldig: gibi ayridir.
Buna mukabil ikrarsiz tasdik veya tasdiksiz ikrarin iman konu-

°29 Serréc, el-Luma, s. 196, 289; Kuseyri, er-Risdle, s. 118; Huicvirt, Kesfii'l-mahcab, s. 440.

%0 Bkz. Ragib el-Isfahant, el-Mifredat, s. 258; Ibn Manzar, Lisani’l-Arab, XXV, 2238; Talip
Tircan, “Seriat”, DIA, Istanbul, 2010, XXXVIII, 571.

3! Tircan, “Seriat”, DIA, XXXVIII, 571.

2 Bkz. Ragb el-Isfahani, el-Miifredat, s. 126; Tbn Manzar, Lisanu’l-Arab, XI, 939, 942;
Ctircani, et-Ta‘rifdt, s.79; Mustafa Cagric1, “Hakikat”, DIA, Istanbul, 1997, XV, 177.

33 Mehmet Demirci, “Hakikat (Tasavvuf)”, DIA, Istanbul, 1997, XV, 178.

%% Kuseyri, er-Risdle, s. 118.
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sunda yeterli olmadig1 gibi seriatsiz hakikat, hakikatsiz de se-
riat diisunulemez. Hucviri'ye gore seriat kulun fiili, hakikat ise
san1 ytice olan Allah’in kula malik olmasi, onu mahafaza ve hi-
maye etmesidir. Hakikat mevcut olmadan seriatin yerine geti-
rilmesi, seriat muhafaza edilmeden de hakikatin gerceklesme-
si mumkun degildir.>*

Hakikat, kelime olarak Kur'an’da yer almamaktadir. Fakat
mutasavviflar bazi ayetleri seriat-hakikat ayrimina isaret ettigi
kanaatiyle eserlerinde yer vermislerdir. Bunlardan Kuseyrinin
eserinde yer verdigi ayet soyledir:

el 845 15 4

“Yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz.”>*
Eba Ali Dekkak bu ayetteki (1% 46) “Yalniz sana kulluk ede-
riz” ibaresinin seriata (J,pa%3 5@ “yalmz senden yarcdim dileriz.”
ifadesinin ise hakikat kavramina isaret ettigini belirtmektedir.””
Kuseyri er-Risdle’de bu ayeti seriat ve hakikat kavramlari ile ilis-
kilendirirken Letdifil-isardat'ta buna deginmemektedir. Tefsirle-
re bakildiginda da Kuseyri'nin yasamis oldugu asirlarda muifes-
sirlerin bu ayetler ile seriat-hakikat ayrimi dogrultusunda te-
vil ettiklerine, tespit edebildigimiz kadariyla, rastlanmamakta-
dir. Ne var ki hicri altincr asirdan sonra bu yorumlarin tefsirler-
de de yer almaya basladig gorulmektedir. S6z gelimi Fahred-
din er-Razinin tefsirinde (1% 2¢) ifadesinin seriat ve tarikata
(Crs i/!\:l) ifadesinin ise hakikata delalet ettigine dair yorumlar
yer almaktadir.”*® Nisabarinin tefsirinde ise (2% 46 ifadesinin
seriata (:,Cw i&\f})’in ise tarikata delalet ettigi (MMij\ L2 LE.};O
“Bizi dogru yola ilet” ayetinin ise hakikata isaret ettigi yorumu-
na rastlanmaktadir.”

Hucvirt Ankebtt stresinde bulunan su ayetin seriat ve haki-
kat ayrimina isaret ettigini belirtmektedir:

2 D G st

“Bizim ugrumuzda mucahede edenler var ya, biz onlan

5% Huevird, Kesfitl-mahcub, s. 440.

% Fatiha, 1/5. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 118.

>37 Kuseyri, er-Risdle, s. 118. Mutasavviflar aym ayetin ilgili bolumde degindigimiz gibi cem ve
fark kavramlarina isaret ettigi belirtmektedirler.

% Fahreddin er-Razi, Tefsir; I, 166.

>% Nizameddin en-Nisabari, Gardibi'l-Kur'an ve regaibi’l-Furkan, thk. Zekeriyya Umeyrat,
Darwl-Kattubi'l-{lmiyye, Beyrut, 1416/1995, 1, 123.
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mutlaka yollarimiza iletecegiz.”* HucvirT'ye gore bu ayetteki
milcahede seriat, “yollarimiza iletecegiz” ctimlesiyle ifade edi-
len hidayet ise hakikate isaret etmektedir. Kul kendi caba ve
gayretiyle yani muicahede ederek seriatin gereklerini yerine ge-
tirir. Isin hakikat boyutunda ise Allahin litfu ile kula verilen
ihsanlar yer almaktadir.>* Tefsirlerde bu ayeti seriat ve hakikat
kavramlar ile iliskilendiren bir mufessire bilebildigimiz kada-
riyla rastlanmamaktadr.

Serrac’a gore hakikat, kalbin, kendisine iman ettigi zatin hu-
zurunda bulunmada sebat etmesidir. Eger kalplere iman et-
tikleri rableri hakkinda bir sek ve stiphe girer ve nitece itiba-
riyle kalpler her an Allah'in huzurunda hazir ve nazir oldugu
duygusunu kaybederse iman batil hale gelir.”* Nitekim Pey-
gamber (sas) ile Harise b. Nu‘man®* arasinda gecen konusma-
da Harise'nin kendisinin hakiki mumin oldugunu yahut bu
sekilde sabahladigim belirtmesi tizerine Hz. Peygamber “Her
hakkin bir hakikati vardir. Bunun hakikati nedir?” diye sorar.
Haris bunun tzerine sunlarn soyler: “Nefsimi dinyadan uzak
tuttum. Geceleri uykusuz, gunduzleri susuz gecirdim. Sanki
rabbimin arsini acik¢a gortuyor gibiyim. Sanki birbirleriyle zi-
yaretlesen cennet ehline bakiyor gibiyim. Sanki aglasan cehen-
nem ehline bakiyor gibiyim.” Bunun tizerine Peygamber (sas)
soyle buyurur: “Kalbi nurlandirilmis bir mtmin.”*" Hakikat
kavramu ile iliskilendirilen bu rivayet tasavvuf kaynaklarinda
cok yaygin bir sekilde yer almaktadir. Anlam itibariyle mu-
tasavviflarin hakikat kelimesine yukledikleri manalar biyuk
oranda icerdigi ve kelime olarak da “hakikat™ ihtiva ettigi goz
onunde bulunduruldugunda mutasavviflarin hakikat kavrami-
ni bu ve bunun gibi bazi rivayetlerden almis olduklan dusu-
nulebilir.

% Ankebuat, 29/69. Bkz. Hucviri, Kesfi'l-mahcib, s. 440.

>l Hucvird, Kesfirl-mahcab, s. 440, 441.

>#2 Serrac, el-Luma’, s. 289.

># Hadiste soz edilen kisi baz1 rivayetlerde Haris b. Malik olarak da gecmektedir. Bkz. Ma'mer
b. Rasid, Cami’, XI, 129, no. 20114; Abdullah b. Mubarek, Kitdbii’z-Zithd ve’r-rekdik, thk.
Habiburrahman Azami, Darwl-Kuttbil-llmiyye, Beyrut, 1425/2004, s. 106, no. 314;
Beyhaki, Suabu’l-iman, XIII, 158, no. 10107.

># Ma'mer b. Rasid, el-Cami‘, XI, 129, no. 20114; Abdullah b. Mubarek, Kitdbii’z-Zithd ve’r-
rekdik, s. 106, no. 314; Beyhaki, Suabu’l-imdn, XI11, 158, no. 10106. Bkz. Serrac, el-Luma’,
s. 289.
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2.2.14. Tahkik

Tahkik (54~4), Herevinin “Nihayet” bolumundeki makamlar
arasinda yer vermis oldugu bir kavramdir.”* Sozlukte “gercek-
lestirmek, incelemek, sorusturmak ve ispatlamak” anlamlari-
na gelen’* tahkik, tasavvufta kulun gercegi elde etmek tizere
tim gucunu sarf etmesini ifade etmektedir.>*" Nitekim Herevi
tahkiki soyle tarif etmektedir: “Hak'tan, Hak ile ve Hak'a el-
de ettigin seyin ozudur.” Herevi'ye gore tahkikin de ti¢ derece-
si bulunmaktadir. Bunlardan ilki kisinin ilmi yalnizca Allah’a
ait bilip kendisine ilim atfetmemesidir.>*® Bu ilk derece, tanim-
daki Hak'tan elde edilen 6ze tekabul etmektedir. [lmin hakiki
anlamda yalmzca Allah'tan oldugunu bilmek, kullarin ise an-
cak onun bildirdigi miktarda bilgiye sahip olabilecegi suurun-
da olmakur. Kulun, ilmi kendisine nisbet etmesi ise bu maka-
ma ulasan kimsede bulunmamasi gereken bir duygudur. Tahki-
kin ikincisi derecesi, kulun suhtduwmiusahedeyi Allah’a nisbet
ederek kendisinde gormemesidir. Bu da tanimdaki Hak ile el-
de edilen seye tekabul etmektedir. 1k derecede oldugu gibi her
seyi Allah’a nisbet etmekle tahkikin bu boyutunun gerceklesti-
gi anlasilmaktadir. Uctinctist ise kisinin muhdes ve yaratilmis
olan kisiligini Allah'in zat gibi ezeli gormemesidir.”* Nitekim
ezeli olan yalmzca Allah’uir. Kul kendi benliginde fani olup her
seyin Allah’tan oldugu suuruna erince kendisini de Allah’a nis-
bet etmek ile ezeli bir nitelik kazanmaz. Tam aksine kendisinin
fani oldugu Allah'in ise ezeli ve ebedi oldugunun suuruna erer.
Ezelde yalniz Allah’'in var oldugunu, onunla birlikte hicbir var-
liktan soz edilemeyecegini kavrar.”° Boylece tahkik makaminin
hakkini vermis olur.

% Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 129.

> Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1, 339; Ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga, 11, 15-19; Ragib el-
[sfahant, el-Mifredat, s. 125; Curcanti, et-Ta‘rifdt, s. 48.

>4 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozlugit, s. 302.

> Tilimsani, Serhu Mendzili%-sairin, s. 381; Ibn Kayyimel- -Cevziyye, Medancus sdlikin, 111,

299. Ibnu’l- -Kayyim bunu su ayet ile desteklemektedir:td .J; Y 1,Ju ERTHN 5 1% A 2 Sy

u,.,d\ e i b “Gun gelecek, Allah butan peygamberlerl huzurunda toplayip, ‘(Teblig etti-

giniz din hususunda) size nasil icabet edildi?” diye soracak. Onlar, ‘Rabbimiz! Bizim bu ko-

nuda bir bilgimiz yok. Gayb: (bizden sonra olan bitenleri) en iyi sen bilirsin.” diye karsilik

verecekler.” Maide, 5/109. Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu-salikin, 111, 300-301.

Herevi, Mendzilis-sdirin, s. 129; Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 381; Ibn Kayyim el-

Cevziyye, Medaricii’s-salikin, 111, 300.

%0 Bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili’-sdirin, s. 381, 382; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-
salikin, 111, 299.

549
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Herevi tahkik makam ile ilgili olarak su ayeti eserine almustir:

o 58 S 08 5 1 06 G5 8 S ] L L 365

“Vaktiyle Ibrahim, ‘Rabbim! Oluleri nasil diriltecegini gos-
ter bana.” dedi. Allah da, ‘Yoksa inanmiyor musun?!” buyurdu.
[brahim, ‘Elbette inanmiyorum, fakat kalbim mutmain olsun is-
tiyorum’ diye karsilik verdi.””' Ayette Hz. Ibrahim’in kalbi-
nin mutmain olmasini istemesinden hareketle bu ayet tahkik
kavramu ile iliskilendirilmistir. Nitekim Hz. Ibrahim rabbinin
oluleri diriltecegini bilmesine ragmen gonltntn tatmin olma-
st icin goziyle de buna sahid olmak istemistir. Bu durum ta-
savvuftaki tahkik kavramina dair bir érnek olarak sunulmak-
tadir. Nitekim Hz. Ibrahim’in sahip oldugu bilgiyi teyit edip
mutmain olmak istemesi tahkikin ozinu teskil etmektedir. Bu
bilgiyi elde etmesi ise dogrudan Allah’tan almak suretiyle ger-
ceklesmektedir. Bu anlamda gerceklesen hadise tasavvuftaki
tahkik kavrami i¢in 6rnek kabilinden bir olaydir. Fakat bu ha-
disede bilginin yalniz Allah’a ait oldugunu ifade eden tahkik
kavramina ayetin zahirinden dogrudan ulasilamamaktadir.
Ote yandan ayette gerceklesen hadisenin kelime anlamu ile
tahkiki icerdigi dusunilebilse de Hz. Ibrahim’in halihazirda
bildigi gercegi mutmain olacag: bir sekilde teyit etmek isteme-
si ile Herevi'nin tahkik kavramina dair yaptig tugla taksimde
ifade edilen “her seyin Allah’a nisbet edilmesi” ilkesi arasin-
da dogrudan bir bag bulunmamaktadir. Dolayisiyla tasavvuf-
taki tahkik kavramina ulasmak ancak isari yorumlarla miim-
kun olabilmektedir.

2.2.15. Telvin ve Temkin
Stafilerin tasavvuf yolunda kat ettikleri mertebeleri ve buna bag-
I olarak hallerinde yasanan degisimi ifade eden kavramlardan
telvin (..541) ve temkin (.S tasavvuf kaynaklarinda yer alan
ve bazi ayetlerle iligkilendirilerek anlatilan kavramlardandir.
Soz gelimi Hucevirl hal, makam ve temkin kavramlarimi karsilas-
tirmali olarak incelemis,”” Kuseyri ise bu kavramlara 1stilahlar
arasinda deginmistir.”> Temkin ile aym anlamda kullanilan te-
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mekkiin (.S kavramini ise Herevi “Velayet” bolumiinde mus-
takil bir makam olarak ele almistir.>>*

Temkin sozlukte “karar kilmak, yerlesmek ve sabit olmak”
anlamlarina gelmektedir.” Tasavvufta ise salikin seyru sula-
kunu tamamlayip en yiksek makamda yer edinmesini ifade
etmektedir.”® Temkin kavrami, baz1 kaynaklarda temekkuin ola-
rak da ifade edilmektedir. Tasavvufta makamlar arasindaki ge-
cis ve salikte gozlenen degisim ise telvin kavram ile ifade edil-
mektedir. Telvin sozlukte “renklenmek, boyalanmak” anlamlari-
na gelmektedir.””” Kuseyri, telvinin hal erbabinin, temekkunun
ise hakikat ehlinin sifati oldugunu belirtmektedir. Salik, tasav-
vuf yolunda ilerledigi stirece halden hale, vasiftan vasfa ge¢cmesi
hasebiyle telvin sahibidir. Vuslata erdiginde ise temkin ehli olur.
Vuslata erme, ancak nefis ile olan muicadelenin zaferle sonuclan-

PPN

mastyla gerceklesir.”® Hicviri'ye gore de sufilerin telvinden kas-
di, degismek ve bir halden diger bir hale donusmektir.”>®
Telvin ve temkin kavramlari ile ilgili olarak Kur'an’da bahse-
dilen baz1 peygamberlerin halleri 6rnek verilmektedir. Nitekim
Hz. Musanin ntubutvvetinin ilk donemlerinde mitelevvin bir
kimse oldugu, sonradan temkin sahibi olma vasfin1 kazandig
tasavvuf kaynaklarinda belirtilen bir husustur. Nitekim Allahu
Teala daga tecelli edince, dag yerle bir olmus, Hz. Musa ise ba-
yimistir. Bu husus Kur'an’da soyle ifade edilmektedir:
Ll st 5
“O anda Musa bayilip yere yigildi.”® Safilere gore bu ayet
Hz. Musanin telvin sahibi olduguna isaret etmektedir. Nite-
kim rabbinin daga tecelll etmesiyle birlikte Hz. Musamin ha-
linde bir degisim meydana gelmis ve bayilmistir. Ebu Ali ed-
Dekkak, buna ilaveten Hz. Musa’nin rabbini dinledikten son-
ra yuzina orterek donme ihtiyact duydugunu, zira bu duru-
mun onun haline tesir ettigini belirtir. Buna mukabil safilerce

>>* Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 111.

> Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, IV, 161; Ragib el-Isfahant, el-Miifreddt, s. 471; Semih Ceyhan,
“Telvin”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 409.

6 Bkz. Hucviri, Kesfir'l-mahcib, s. 430; Curcant, et-Ta‘rifat, s. 59-60.

%7 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, IV, 111; Ibn Faris, Mu‘cemu mekdyisil-luga, V, 223; Ragib el-
Isfahant, el-Mifredat, s.457; Ceyhan, “Telvin”, DIA, XL, 409.

1 Bakara, 2/260. Bkz. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 129. %8 Kuseyri, er-Risdle, s. 114.
552 Hucvird, Kesfirl-mahcab, s. 244, 430. 559 Huevird, Kesfirl-mahcab, s. 431.
>33 Kuseyri, er-Risdle, s. 114. 200 Araf, 7/143. Bkz. Huievird, Kesfii'l-mahcab, s. 431.
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Hz. Muhammed'in temkin ehli oldugu vurgulamir. Nitekim
Hz. Peygamber’in Isra ve MiTac esnasinda Mekke’den Kabe
Kavseyn'e varincaya kadar tecelliye mazhar oldugu halde halin-
de bir degisiklik gorulmemistir.>!

Hucvirl'ye gore Hz. Musa da menzilleri kat edip makamlar
gecerek temkin mahalline ulastiginda ise Allahu Teala ona soy-
le buyurmustur:

oje7 o1 9

ROV é"é

“Cikar ayagindaki canklan!™® Huicvirl carik ve asa gibi alet-
lerin mesafe ile ilgili oldugunu belirtir. Vuslatta ise mesafe icin
gereken aletlerin yeri yoktur. Bundan dolay1 cariklan cikartmast
emredilmistir.”® Ayete mutasavwiflar tarafindan getirilmis bu yo-
rumun isari bir tevil oldugu actktir. Tefsirlerde ise carklarn yahut
ayakkabilarin ¢ikartilmast oncelikli olarak maddi anlamda yo-
rumlanmustir. Hz. Musa’min canklarinin, ¢lmus esek derisinden
mamul oldugu dolayisiyla mukaddes vadiyi koruma amaciyla ya-
hut ayaklanmin o kutsal vadiye teberritken temas etmesinin sag-
lanmas: gibi sebeplerle ¢ikartmasimin istendigi one sturalmustur.>**

Bu iki ayet ve Hz. Musanin telvin-temkin makamlari/halleri
ile ilgili iki yorum birlikte ele aindiginda, Hz. Musa’nin haya-
tinin farkli donemlerinde telvin ve temkin makamlarina/halle-
rine sahip oldugu anlasilmaktadir. Hatta temkin makamindan/
halinden sonra kendisinde telvin makaminin/halinin tekrar go-
rillmesi s6z konusu olmustur. Nitekim temkin makamina isaret
ettigi belirtilen cariklanm ¢ikarmast emri Hz. Musa’ya nubuv-
vet vazifesinin ilk verildigi zamanda cereyan etmisken telvine
isaret ettigi 6ne sturulen bayillma hadisesi ise bu olaydan daha
sonra meydana gelmis bir hadisedir. Su durumda temkin ma-
kamina ulasip nubtvvet vazifesi alan Hz. Musamin daha sonra
bayilma hadisesinin cereyan ettigi vakitte ise telvin makamina/
haline donusu so6z konusu edilmektedir.

349
ISART YORUMLA ISTINBAT EDILEN KAVRAMLAR

0543 (0 Y,
“Imana yanasmayanlar sakin seni fevri bir davrénlga suruk-
lemesinler.” ayetini eserine almistir.”®® Sufilere gore temek-
kiin ehli kimseler cevrelerindeki bos ve batil isler ve kimseler-
le mesgul olmazlar. Bu ayette de ayni zamanda temekkun eh-
li olan Hz. Peygamber'e cevresindeki miisriklere aldirmamasi
ogutlenmektedir.>®
Mutasavviflarin makam, telvin ve temkin kavramlarina da-
ir delil getirmis oldugu ayetlerle ilgili tevilleri incelendiginde;
ayetlerin zahir manalan itibariyle dogrudan so6z konusu kav-
ramlara kaynaklik teskil etmedigini soyleyebiliriz. Soz konusu
ayetler bu kavramlarla ancak isari yorumlarla iliskilendirilebil-
mistir. Bu iliskilendirmede de daha cok tasavvuf kavramlarina
ornek olabilecek hadiselerin secilmis oldugu anlasilmaktadir.

2.2.16. Tevaciid, Vecd ve Viicid
Tasavvufta, salikin rabbini bulma stirecinde birtakim menziller
bulunmaktadir. Tevdciid (a~\41), vecd (ax> ) ve viicid (s 41) gi-
bi kavramlar bu menzilleri ifade eden terimlerdir. Bundan dola-
y1 tasavvuf kaynaklarinda bu kavramlara siklikla yer verilmistir.
Bunlardan tevactd kavramina Kelabazi ve Kuseyri istilahlar ara-
sinda yer verirken® vecd kavramina Serrac, Kelabazi, Kuseyri,

%9 yiicod kavramina ise

570

Hucvirl, Herevi ve Gazali deginmis,
Kuseyr1, Hucviri ve Herevl eserinde yer vermistir.

Her ti¢c kavram da sozlikte “bulma, rastlama, var olma, hasil
olma, bulus, istedigine kavusma, ask ve ytiksek heyecan duy-
ma” anlamlarina gelen (u-,) kokunden turemistir.””' Tevacud
yolun baslangici, victad ise nihayetidir. Bunlarin ortasin-

da vecd bulunmaktadir.”? Vecd halinin baslangic1 tevacud

%0 Raim, 30/60. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 111.

%07 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin, 111, 167.

°%8 Kelabazi, et-Taarruf, s. 132; Kuseyri, er-Risdle, s. 96.

5% Serrac, el-Luma’, s. 262, 418; Kelabazi, et-Taarruf, s. 132; Kuseyri, er-Risdle, s. 96; Hucviri,
Kesfi'l-mahcab, s. 467; Herevi, Mendzilii3-sdirin, s. 94; Gazali, Thya, 11, 363.

570 Kuseyri, er-Risdle, s. 96; Huicviri, Kesfiil-mahcub, s. 467; Herevi, Menazilii’s-sdirin, 131.

' Halil b. Ahmed, Kitdbil-ayn, 1V, 348; Ibn Faris, Mu‘cemil mekayisi’l-luga, V1, 86; Ragib el-
Isfahani, el-Mifredat, s. 512; Semih Ceyhan, “Vustl”, DIA, Istanbul, 2013, XLII, 583; Se-

562 Taha, 20/12. Bkz. Huieviri, Kesfiil-mahcab, s. 431. mih Ceyhan, “Vecd”, DIA, XLII, 583-584, Istanbul, 2012; Kadir Ozkose, “Tasavvufi Tec-

°%3 Bkz. Hucviri, Kesfir'l-mahcib, s. 431. ritbede Salikin Kendinden Ge¢me Durumu: Vecd”, Tasavvuf ilmi ve Akademik Arastirma

°%* Taberd, Tefsir, XV1, 23-24; Fahreddin er-Razi, Tefsir; XXIL, 18. Dergisi, 18, 2007, s. 66.

% Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 111. 572 Kuseyri, er-Risdle, s. 98.

Herevi'ye gore temekkiin tuma'nineden tstun bir makamdir.
Nitekim o istikrarin en tst seviyesine isarettir.’® Herevi, temek-
kun kavramu ile ilgili olarak,

°01 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 115; Huieviri, Kesfii'l-mahcub, s. 431.
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ile olur°™ Tevacud vecdi zayif olan kimselerde gorulen bir
haldir.”™* Tevactd, vecd konusunda olgunluga erismemis olan
salikin kendi iradesiyle vecdi davet etmesi ameliyesidir. Nite-
kim Arapca’da tefdiil (Jss) kalibi gercekte olmayan bir sifat,
varmis gibi gostermek icin kullanilir.>” Vecd ise kalbin, korku-
yu, gami, ahiret halleri ile ilgili bir manay: yahut Allah ile kulu
arasindaki bir hali kesfetmesidir.””® Vecd, salikin gonltine zor-
lama ve kasit olmaksizin gelen bir ihsan olarak mutalaa edilir.
Umumiyetle salikin yapmis oldugu evradin bir neticesi olarak
hasil olur. Murid vazifelerini yerine getirdikce Allah tarafindan
kendisine birtakim lutuf ve ikramlar sunulur.’”” Vecdden da-
ha astun olan mertebe ise viicaddur. Vicud Hakk: bulmakuir.
Bu da ancak salikin beseri arzu ve heveslerini sondurmesi ile
mumkin olabilir.”"®
Mutasavviflar bu ¢ kavranmu kelime kokuntin Kur'an’da yay-
gin bir sekilde kullanilmis olmasindan oturtt muhtelif ayetlerle
iliskilendirmigslerdir. Fakat bu ayetlerde vecd, terim anlamiyla
degil, yalnizca kelime anlamui ile kullanilmistir. Bundan dolay1
burada ele alacagimiz ayetler, kelime koki ile degil, ihtiva et-
tigi anlam itibariyle vecd ve tevacud kavramlar ile iliskilendi-
rilmis ayetler olacaktir. Bu kapsamda Serrac, Kelabazi ve Gazali
gibi mutasavviflarin eserlerinde istidlal ettikleri ilk ayette soy-
le buyurulmaktadlr
m\;; S A w‘# o reu Oy wU‘ Sl s
“Rablerine kar@l hust icerisinde olanlarn (Kur'an'in etkisin-
den) tenleri trperir; ardindan da Allah’1 anarak, kalpleri ve tuy-
leri huzur ve stktna kavusur.”” Kelabazi'ye gore bu ayette
vecdi zay1f olan tevactd ehline bir isaret bulunmakta, Serrac ve
Gazal'ye gore ise ayette ifade edilen ruh hali vecd sahiplerinin
vasiflarindan birini teskil etmektedir.®® Su durumda ayette ten-
lerin urpermesi hadisesi mutasavviflarca vecd ve tevacud kav-

Kuseyni, er-Risdle, s. 97.

Kelabazi, et-Taarruf, s. 132.

Kuseyri, er-Risdle, s. 96.

Kelabazi, et-Taarruf, s. 132.

Kuseyri, er-Risdle, s. 97.

Bkz. Ozkose, “Tasavvufi Tecrubede Salikin Kendinden Ge¢me Durumu: Vecd”, s. 68 v.dgr.
Zumer, 39/23. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 132; Serréc, el-Luma’, s. 264; Gazali, Ihya, 11,
400.

Serrac, el-Luma’, s. 264.
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ramlarinin her ikisi ile de aciklanmaktadir. Nitekim Kur'an1
dinleyen kimselerin tenlerinin kendiliginden urpermesinin
vecd kavrami kapsaminda mutalaa edilirken, bu duyguyu kisi-
nin kendini zorlamasi yoluyla elde etmesinin ise tevacud kap-
samina dahil edildigini soyleyebiliriz.

Tevacud asil itibariyle Hz. Peygamber’in “Stuphesiz bu Kur'an
huzun ile inmistir Onu okudugunuzda aglayimiz. Aglaya-
masaniz da aglarmis gibi yapak aglamaya calisiniz.” hadisine
dayandinlmaktadir.’®' Bu rivayette Kur'an okundugunda agla-
yamayan kimselerin en azindan aglarmis gibi davranmas tavsi-
ye edilmektedir. Tasavvufta vecdin bir sekli kabul edilen bu uy-
gulamaya kiyasen genel anlamda vecde gelemeyenlerin kendi-
lerini buna zorlamasi tevaciid kavramu ile ifade edilmistir. Do-
layisiyla bu rivayetin, tevactud kavraminin tesekkul stirecinde
onemli bir katki saglamis oldugunu soyleyebiliriz. Bu baglamda
ayette ifade edilen Kur'an'in etkisiyle tenlerin trpermesi hadise-
sinin de mutasavviflarca kisinin durumuna gore tevacud yahut
vecd kapsaminda miitalaa edilmekte oldugu anlasiimaktadir.
Gazali'nin bu ¢ercevede vecd kavramini istidlal ettigi ayetlerden
birisi de Enfal suresinde bulunmaktadir. Nitekim burada Alla-
hu Teala soyle buyurmaktadir: )

it g A 5380 Gl DR Ca)

“Muminler oyle kimselerdir ki Allah anildiginda yurekleri
titrer.””®” Bu ayette ifade edilen kalplerin titremesi hadisesi muta-
savviflarca vecd olarak yorumlanmaktadir. Nitekim Gazali'ye go-
re sema sonrasinda kiside olusan hale vecd ad1 verilir. Yine kalp-
te olusan itminan hali, tendeki trperme, korku, rahatlama gibi
duygularin tamami vecd kapsaminda muitalaa edilir. Yukarida-
ki ayette ifade edilen Allah'in ad1 duyuldugunda ytireklerde olu-
san titreme ve urperme durumu da Gazali'ye gore tam anlamiyla
bir vecd halidir. Dolayisiyla genel anlamda Allahu Teala karsisin-
da duyulan korku ve hust hali mutasavwiflarca vecd kapsamin-
da degerlendirilmektedir. Ayni sekilde mutasavviflara gore Hasr
stresindeki su 1fadelerde de vecde isaret ed11mekted1r

wlwuﬂ PriAs \Nb- w}!‘}}d&o\,ﬂ\ s U,\)J

* Ibn Mace, [kametus-salavat, 176, no. 1337; Ibn Mace, Ztthd, 19, no. 4196. Bkz. Kuseyn

er-Risdle, s. 96. Hadisin metni su sekildedir: 153 \,L 3 &6 \,_<JL R 136 o3 J5 o ]

582 Enfal, 8/2. Bkz. Gazali, Thya, 11, 400.
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“Biz Kur'an1 bir daga indirmis olsaydik, Allah korkusundan
o dagin paramparca oldugunu gorardun.”® Gazali Allah kor-
kusu neticesinde daglarda dahi olusabilecek bu hali vecd kavra-
mu ile agciklamaktadir.”®* Diger taraftan Serrac’a gore bazi kimse-
ler vecdi Hak'tan gelen miikasefeler olarak tanmimlamaktadir. Bu
miikasefeler ile vecd haline giren kisi umumiyetle hareketlenir
ve kendisinden birtakim sesler husule gelir. Bazen de bunun tam
aksi olur. Nitekim baz kimseler vecdi kuvvetli olsa da sakin dur-
may1 basarr. Serrac’a gore bu husus Kur'an'da soyle ifade edilir:

ol Sy b shd

“Onlar oyle kimselerdir ki Allah'in adi amildikca yurekleri
titrer.”® Ayetteki yureklerin titremesi vecd ile birlikte tezahtr
eden gizli bir hadise olarak yorumlanmistir. Bu durumda olan
vecd sahipleri cesitli halleri gonullerinde yasayarak baskalarina
hissettirmezler. Disaridan bakan kimse o kisinin vecd halinde
oldugunu fark edemez. Tipk: Cuneyd-i Bagdadimin sema anin-
da neden hareket etmedigi kendisine soruldugunda su ayet ile
cevap vermesinde oldugu gibi:

PRI AT e Bl L UG

“Senin su gordigun ve hareketsiz zannettigin daglar var ya
iste onlar bulutlarnn gecisi gibi hareket ederler.”® Cuneyd-i
Bagdadi bu ayeti okuyarak kendi hissettigi bazi duygulari di-
sa yansitmadigini belirtmektedir. Nitekim Ctineyd-i Bagdadi'ye
gore bu ayet, dis organlar sikunet icerisinde olsa da kalplerin
hareket sahibi olduguna dair bir isaret mahiyetindedir.”®’

Ayni sekilde kalplerde meydana gelen iman, huzur ve itminan
halleri de vecd kapsaminda degerlendirilir. Nitekim Herevinin
vecd makamina dair istidlal ettigi ayette bu hususa soyle isaret
edilmektedir:

el 8 W

“Kalplerine (sabir, sebat ve cesaret vererek) kuvvetlendirdik. >
Sufilere gore bu ayet Ashab-1 Kehf hakkinda olup onlarn ken-
dilerine putlara tapmalar yontunde baski kuran kafir hukim-

%83 Hagr, 59/21. Bkz. Gazali, Thyd, 11, 400.

% Gazali, Ihya, 11, 400.

°% Hac, 22/35. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 263.

80 Neml, 27/88.

87 Gazali, Thya, 11, 409.

288 Kehf, 18/14. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 94.
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dara karsi ¢ikip imanin hakikatini bulmalarina (vecd) delalet
etmektedir. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Herevimin bu ayeti vecd
kavramu ile irtibatlandirmasini takdir etmekte ve bunun en gu-
zel istidlal ve istishadlarindan biri oldugunu belirterek onu
ovmektedir.’® Kalplerde olusan duygularin sufilerce vecd kap-
saminda ele alindig1 dusunuldugunde bu ayetin vecd kavrami
icin kaynak niteliginde oldugunu soylemek mumkundur. Ni-
tekim Serrac’a gore gonulde olusan tiziintt ve seving tiirinden
her tarlu duygu vecd kapsaminda degerlendirmektedir. Bu bag-
lamda kalplerin bakma ve gorme gibi fiillerini de kalp agisindan
vecd kapsamina dahil etmektedir. Kalplerin gormesi meselesine
dair mutasavviflarca zikredilen “(Bu musrikler/kafirler vaktiyle
helak olup giden o halklarn yasadiklart) topraklarda hi¢ gezip
dolasmazlar mi1?! Zira dolassalardi elbette dustunecek kalpleri
ve isitecek kulaklar olurdu. Ne var ki sadece gozler kor olmaz;
bazen de goguslerdeki kalpler (kalp gozleri) kor olur (basiretler
kapanir).”® ayetinde bahsedilen gontl gozlerinin gérmesi ha-
disesini kalbin vecdi olarak yorumlamaktadir. Bu baglamda go-
ren kalpler aym zamanda vecd sahibi, kor olanlar ise vecdden
mahrum kalpler olarak ayrilmaktadir.”!

Vecd kavrami bunlarin disinda diger bazi ayetlerle de iliski-
lendirilmistir. Bunlarn buytuk bolumu vecdin kelime anlami
ile ilgili olup tasavvuftaki manasi ile dogrudan irtibath degildir.
So6z gelimi Cuineyd-i Bagdadi vecd kavramimi “bulmak, tesaduf
etmek ve rastlamak” gibi anlamlarla karsilamis ve bu anlamla-
rin bazi ayetlerde yer aldigim belirtmistir. Ciineyd-i Bagdadinin
verdigi ayetlerden ilkinde soyle buyurulmaktadir:

Tl s Ui

“Onlar butun yaptiklarini karsilarinda bulurlar.”? Bu ayette,
ahirette herkesin amel defterinin ortaya konulacag ve boyle-
ce gunahkarlarin yapip ettikleri her seyi karsilarinda bulacak-
lan ifade edilmektedir. Burada vecdin yalnizca “bulmak” sek-
linde kelime anlami ile Ciineyd-i Bagdadinin belirttigi manada
yer aldig goralmektedir. Vecd kavraminin terim anlamimin ise

°% Tbn Kayyim el-Cevziyye, Medarict’s-salikin, 111, 55.

% Hac, 22/46. Bkz. Serréc, el-Luma’, s. 263; Kelabazi, et-Taarruf, s. 132.
1 Serrac, el-Lumac, s. 263.

92 Kehf, 18/49. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 263.
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ayetin zahirinden ¢ikarilmayacag: aciktir. Ctineyd-i Bagdadinin
vecdin anlamini agiklar mahiyette verdigi ikinci ayette ise soy-
le buyurulmaktadlr

ujl.w L ] dv 413 .L.p GJM ,> o V.(..w\J \,:M ) Aty AT ‘w\)

“Siz namaz1 hakkiyla kilmaya, zekati vermeye bakin. Bu dun-
yada iyilik adina ne yaparsaniz muikafatmni Allah katinda mutla-
ka bulacaksiniz. Ctnki Allah yaptigimiz her seyi gormektedir.”?
Burada da yine iyiliklerin karsiiginin Allah katinda bulunacak
olmasi vecd kavramimn kelime anlamu ile iliskilidir. Ctneyd-i
Bagdadinin 21krett1g1 uguncu ayette ise soyle buyurulmaktadlr

g d S 8 KA uwﬂs V.@J\.o.&‘ |y J,U\J

“Kafirlere gelince, ‘onlarn amelleri coldeki serap gibidir. Su-
suzluktan i¢i yanan kimse o serabi su zanneder; ama oraya var-
diginda hicbir sey bulamaz.”* Burada da yine ghirette kafirlerin
yaptiklart amelleri bulamayacaklar, dunyada yapip ettikleri iyi
amellerin dahi bosa gidecegini anlayacak olmalarin konu edil-
mektedir. Bu ayette de benzer bir sekilde vecdin kelime anlami
ile kullanildign goralmektedir. Dolayisiyla bu t¢ ayetin de vecd
kavramu icin kelime anlaminin otesinde kaynaklik edemeyece-
gi anlasiimaktadir.

Vecd kelimesinin anlamu ile ilgili olarak sufiler baska ayet-
lerden de ornekler getirmislerdir. S6z gelimi Serrac’n ifade et-
tigine gore bazi stfiler vecdi ikiye ayirmaktadir. Bunlardan il-
ki bir seye sahip olmak ve imkan bulmak anlamindaki vecd-
dir. Kuran’da (J.>u r) ) “bulamayan™® ifadesi bu anlam-
da kuﬂamhmg.tlr Tkincisi ise karsilasma anlamindaki vecddir.
Bu da (5= 1Lz G 1,55,) “Onlar butin yaptiklarmi karsilarm-
da bulurlar.”>
nin amellerini karsisinda bulmasi anlaminda kullamlmistir. Bu
iki ayetin de vecdin kelime anlamina agiklik getirme amaciyla
istidlal edildigi anlasilmaktadir.

ayetindeki vecddir.”” Bu ayette de vecd, kisi-
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Cenab-1 Hakki bulmak anlaminda kullanilan victad kavrami
ile ilgili olarak ise Herevi su ayet | ile istidlal etmektedir:

o) U}‘-""*U‘-"”“U‘Mfwrm)‘ £y Jai 43

“Her kim kotulik isler veya kendine zulmeder, sonra da
Allahtan af dilerse Allah ¢ok bagislayici ve cok merhamet edici
bulur.”% Bu ayette ifade edilen “Allah’1 cok bagislayici ve merha-
metli bulmak” stfilerce viictid kavramina isaret olarak gorulmus-
tar. Diger bir ayette ise tevbe edildiginde Allah'in tevbeleri kabul
edici olmast viicud kavrami kapsaminda muitalaa ed11m1§t1r

L 005 Q1 1,055

‘... Allah1 tevbeleri cok kabul edici ve gok merhametli
bulurlardi.”® Her iki ayet de Allah'in ¢ok bagslayict ve tev-
beleri kabul edici yonunu vurgulayan ayetlerdir. Bu anlamda
zahiri itibariyle vecd kavrami ile dogrudan iliskilendirilebilme-
si pek mumkin gozukmemektedir. Zahir anlami ile yalnizca
bulmay: ifade eden bu ayetlerin, birtakim isar1 tevillerle vicad
kavramu ile iliskilendirilmis oldugu anlasilmaktadur.

Netice itibariyle vecd kavramu ile ilgili istidlal edilen ayetler
degerlendirildiginde bunlarin zahir anlamlar ile vecd kavrami-
na kaynaklik etmekten cok bu kavram kapsaminda degerlendi-
rilebilecek ornekler oldugu anlasilmaktadir. Soz konusu ayet-
lerde genel olarak Kur'anin ve Allaht anmanin md'min tze-
rindeki etkisinden bahsedildigi goralmektedir. Bu etki tasav-
vufta vecd kavram ile ifade edilmektedir. Fakat bu ayetlerden
vecd kavramina ulasmak hemen herkes icin mumkun olma-
sa gerektir. Nitekim ayetin zahirinden Kur'an1 dinleyen her in-
sanda olusabilecek birtakim duygulardan bahsedildigi anlasil-
maktadir. Vecd kavramina ulasmada ise isin icine isari yorum-
larin katildigini soylemek mumkuandur. Bu noktada tasavvuf-
ta bulunan vecd olgusunun yukarida verdigimiz ayetler ile mi-
sallendirilerek istidlal edilmeye calisilmuis oldugunu ifade et-
mek daha uygun olacaktr. Ayrica tevacud kavramimin dogru-
dan Kuran'dan alinmis bir kavram olmadigi, vecd sahibi ol-
mayan kimseler i¢in Hz. Peygamber’in yukarida isaret ettigimiz

%93 Bakara, 2/110. Bkz. Serrac, el-Lumd’, s. 263. hadisinden yola ¢ikilarak olusturulmus bir kavram mahiyetin-
% Nur, 24/39. Bkz. Serréc, el-Luma’, s. 263. Herevi ise bu ayeti viicad kavramu ile iliskilendir-
mistir. Bkz. Herevi, Mendzili's-sdirin, 131.
% Bakara, 2/196. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 263.
> Kehf, 18/49. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 263. 8 Nisa, 4/110. Bkz. Herevi, Mendgzilii’s-sdirin, 131.

7 Serrac, el-Luma’, s. 263. % Nisa, 4/64. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, 131.
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de oldugu gorulmektedir. Yalniz Herevinin Kur'an’a dayandir-
dig1 bir kavram olan vuctd kavraminin istidlalinin ise ancak
isari teviller ile mumkun olabilecegi anlasilmaktadir.

2.2.17. Vakit
Salikin icinde bulundugu zamani ve ruh halini ifade eden va-
kit (=3,1) Serrac, Kuseyri ve Hucvirinin istilahlar arasinda,
Herevi'nin ise “Velayet” bolumundeki makamlardan biri olarak
yer verdigi onemli bir kavramdir.5®

Tasavvufta vakit kavrami, hem kelime anlamina uygun olarak
icinde bulunulan zaman dilimini, hem de bu zaman diliminde
salikin gecirmekte oldugu hali ifade etmek i¢in kullanilir.®®* Ni-
tekim Kuseyrinin belirttigine gore mutasavviflarin 1stilahinda
vakit, gerceklesmesi muhtemel olan bir hadisenin kendisine
bagh oldugu gerceklesmesi muhakkak olan hadisedir. Diger
bir deyisle gerceklesmesi kesin olan hadise gerceklesecegi tah-
min edilen diger bir hadise i¢in vakit konumundadir. Soz geli-
mi “Aybasinda sana gelecegim.” ifadesinde, aybasi gerceklesme-
si kesin olan hadise yani vakittir. Gitme fiili ise gelecege yonelik
bir plan olup gerceklesmesinde kesinlik yoktur.®”

Ebu Ali ed-Dekkak’a gore ise vakit, kisinin icinde bulundu-
gu ve kendisi tizerinde agir basan hali ifade eder. Sayet dunya-
liga kapilmissa kisinin vakti dunya, ahiret meseleleri ile mes-
gulse kisinin vakti ahirettir. Aym sekilde kisi eger mutlu ve ne-
seli bir hal icerisinde ise onun vakti surtr, htuzunliyse onun
vakti huzundur. Buna gore, zamanin kendisi degil, o zaman
diliminde icinde bulunulan hal ve duygular vakit kavrami ile
ifade edilmektedir. Ote yandan bazi sufilerin vakti gelecek ve
gecmis zaman arasindaki zaman dilimi olarak mrtalaa ettikle-
11 de bilinmektedir. Stfiler hakkinda kullanilan ibnii’l-vakt tabi-
11, icinde bulunulan zaman dilimini en iyi sekilde degerlendir-
mesinden dolay1 kendilerine verilmis bir vasifur. Bundan dolay1
stfinin ge¢mis ile mesgul olmast, icinde bulundugu zamani da
zayi edecegi gerekcesiyle uygun gortlmemis, halihazirdaki vak-
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tini en glizel sekilde degerlendirmesi tavsiye edilmistir. Ayrica
kisinin kendi iradesi olmaksizin Hak'tan kendisine gelen haller
icin de vakit tabiri kullanilmistir.®

Tasavvuftaki vakit kavramini mutasavviflardan yalnizca Here-
vinin Kuran'a dayandirdign goralmektedir. Herevi vakti, “olus
zarfinin adidir” seklinde tanimlamis ve vakit kavramu ile ilgili
olarak da su ayet ile istishad etmistir:

G e e

“Sonra takdir edilmis bir vakitte (Tar'a) geldin ey Mausal”**
Tilimsani’ye gore ayetteki (,%) ifadesine “takdir edilen vakit”
anlami verilmektedir. Bu anlamdan yola cikilarak bu ayet va-
kit kavramu ile iliskilendirilmistir.®® Tefsirlere bakildiginda da
buraya vakit anlami veren mufessirler oldugu gortulmektedir.*®
Fakat burada bahsedilen vakitten mutasavviflarin kastettigi an-
lamdan ziyade kelime anlamu ile genel bir vakit mefhumunun
kastedilmis oldugu acikuir. Dolayisiyla bu ayetin dogrudan ta-
savvuftaki vakit kavramina kaynaklik ettigini soylemek mum-
kun gozikmemektedir. Fakat Herevinin kelime anlamindan
yola cikarak vakit kavrami ile bu ayeti isari bir tevil neticesinde
iliskilendirmis oldugu anlasilmaktadir.

2.2.18. Yakaza
Tasavvufi terbiyenin ilk basamag kabul edilen yakaza (i)
sozlukte “uyaniklik, uykudan kalkma ve ayiklik” anlamlarina
gelir.®" Tasavvufta ise salikin manen uyanik olmasini ifade et-
mek icin kullanilir. Diger bir deyisle, salikin kalbinin Haktan
gelen bir uyariyla uyaniklik haline (teyakkuz) kavusmasidir.®®

Yakaza kavramini Herevi “Baslangic” bolumundeki makam-
lar arasinda ele almistir. Herevi'ye gore yakaza makamlarnn ilki
olup gaflet uykusundan uyanip Allah icin ayaga kalkmay: ifa-
de eder.®® Buna gore tasavvuf yolundaki seyre baglamamis bir

kimsenin kalbi uykudadir. Bu uykudan ancak kisinin kendisi-

503 Kuseyri, er-Risdle, s. 90.
0% Taha, 20/40. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 101.
605 Bkz. Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 290.
0 Serrac, el-Luma’, s. 292; Kuseyri, er-Risdle, s. 89; Hiicviri, Kesfirl-mahcab, s. 427; Herevi, 6 Orn. Bkz. Tabert, Tefsir, XVI, 71.
Mendgziliis-sdirin, s. 101. 7 Halil b. Ahmed, Kitabil-ayn, 1V, 413; Cevheri, Sthah, 111, 1181.
1 Bkz. Semih Ceyhan, “Vakit”, DIA, Istanbul, 2012, XLII, 491. %8 Semih Ceyhan, “Yakaza”, DIA, Istanbul, 2013, XLIII, 270.
602 Kuseyr, er-Risdle, s. 89. 99 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 11.
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ne ceki dtizen verip Allah i¢in kalkmasiyla mumkun olur. Nite-
kim Allahu Teala soyle buyurmaktadir:
AL ity K

“(Ey Peygamber!) De ki: ‘Size tek bir seyi ogiitliiyorum: Allah
icin kalkmaniz1.”®® Herevi'ye gore salik gaflet uykusundan bu
ayetin geregini yerine getirerek kalkmak suretiyle uyamr. Bu da
ancak Allah'im mumin kulunun gonlune gonderdigi tenbih nuru
ile gerceklesir.®!! Herevi'ye gore yakaza ti¢ sekilde olur. Tlki kisinin
Allah'm kendisine vermis oldugu nimetlerin sinirsiz ve sayilama-
yacak kadar ¢cok oldugunu disinmesi bunun karsisinda nimetle-
rin sukrunt yerine getirmedeki acziyetini fark etmesi ile gercekle-
sir. Ikincisi kisinin isledigi hata ve ginahlan dusinmesi, onlarn te-
lafi yoluna gitmesi ve ginahlardan arnmak saretiyle kurtulus ta-
lep etmesi ile hasil olur. Uctinctsi ise kisinin hayat boyunca el-
de ettigi kazammlar ve bosa harcadigl zamamn dustinmesi, boyle-
ce kacirdig firsatlari telafi etme yolunu aramasi, geriye kalan om-
rini de istifadeli gecirme suuruna ermesi ile gerceklesir.®'?

Herevi'nin bu aciklamalarinin ayetin zahir anlamu ile dogru-
dan iliskili olmadigim soyleyebiliriz. Nitekim oncesi ile birlikte
dasunuldugunde buradaki ifadenin, Hz. Peygamberin kendisi-
ne inanmayan miisriklere birbirleriyle istisare edip dustinmele-
rini 6gitlemesi ile ilgili oldugu gortlmektedir.®”® Ayette, mus-
riklerin bir nevi uykuda olduklari, bu uykudan kalkip Allah’a
itaat edip hakikate tabi olmalar1 6guitlenmektedir. Herevinin yo-
rumlan goz éoninde bulunduruldugunda ise Hz. Peygamber'in
miusriklere karst yaptigi bu ihtarin mutasavwiflarca genel an-
lamda gaflet icerisindeki tim muminlere tesmil edildigi anla-
silmaktadir. Netice itibariyle ayetin baglamindan kopartilarak
tasavvuftaki yakaza kavrami icin bir delil olarak kullanilir hale
geldigini soyleyebiliriz.

2.3. Kul-Rab Iliskisine Dair Kavramlar
Tasavvufta hal yahut makam olarak yorumlanan bazi kavram-
lar kul ile Allahu Teala arasindaki iliskiye isaret etmektedir. Bu
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iliski bazen kulun mahlakati tamamen aradan cikartarak yara-
taniyla bas basa kalmas: seklinde bazen ise kalbine gelen ve ak-
linin alamayacag: varidler neticesinde cesitli hallere gark olma-
st ile gerceklesir. Bu bagslik altinda kulun rabbi ile olan iliskisi
baglaminda i¢inde bulundugu bazi 6zel hal ve makamlara dair
kavramlar ele alinacakur.

2.3.1. Atas

Atas (_sks), Herevinin eserinin “Ahval” bolumundeki ma-
kamlar arasinda ele aldig1 bir kavram olup salikin sevkten da-
ha kuvvetli bir hal icerisinde olmasin ifade etmektedir.®* Soz-
lukte “susamak ve susuzluk” anlamina gelen atas,®” tasavvuf
ogretisinde, kelime anlamindan yola cikilarak kinayeli bir se-
kilde, “talep edilen, istenilen, umulan bir seye karsi yanip tu-
tusma” anlaminda kullanilmaktadir.®'® Nitekim Allah’a duyu-
lan arzu karsisinda i¢ine dustlen durum, insan hayati i¢in tabil
bir gereksinim olan suya duyulan ihtiyaca benzetilerek salikin
rabbine olan sevkini ifade etmek icin atas kavrami kullanila-
gelmistir.

Herevi diger bazi makamlarda oldugu gibi dogrudan ilgili ol-
masa da atas kavramina Hz. Ibrahim ile ilgili su ayeti bir delil
olarak one stirmektedir:

S ATV 0B T EE 5108 06 65 oy o e 25 GG

“(ibrahim) géce karanhk basinca bir yildiz gordit ve ‘Demek
benim rabbim bu!” dedi. Fakat yildiz gozden kaybolunca, ‘Ba-
kin, ben boyle kaybolup giden seyleri sevmem.” dedi.”®!" Hz.
[brahim, rabbini bulma konusundaki arzusundan dolay su-
ya hasret olan bir kimsenin serap gormesi gibi her gordugine
“Acaba benim rabbim bu mu?” diyerek arzu ve 6zlemle bakmus-
tir. Hz. Ibrahim’de bulunan bu 6zlem hali mutasavwviflarca atas
olarak yorumlanmistir.®'® Fakat bu ayetin ancak isari bir ¢ika-
rim ile atas kavramu ile iliskilendirilmis oldugu aciktir.

o4 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 93; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddriciis-sdlikin, 111, 50.
o5 Halil b. Ahmed, Kitabil-ayn, 111, 181; Ibn Faris, Mu‘cemil mekayisi’l-luga, IV, 355; Zebidi,

610 Sebe, 34/46. Bkz. Herevi, Mendzilus-sdirin, s. 11. Taciil-arus, XVII, 267.
ol Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 11; Tilimsani, Serhu Mendzili-sdirin, s. 17. Ayrica bkz. Tbn Kay- 616 Herevi, Mendziliis-sdirin, 93; Zebidi, Tdciil-arus, XVII, 267.
yim el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin, s. 114. 17 Enam, 6/76. Bkz. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 93.
12 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 11. o8 Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 262; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medariciis-salikin, 111,

61 Taberi, Tefsir, XIX, 303. 50.
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2.3.2. Cem" ve Fark

Tasavvufta kulun, mahlakat ve rabbi ile olan iliskisini anlatmak
icin kullanilan kavramlardan cem® (@qdv) ve fark (3,41 tasavvuf
klasiklerinin ekseriyetinde yer almaktadir. Bunlardan Serrac,
Kelabazi, Kuseyri ve Hucvirl cem' ve fark kavramlarni bir ta-
savvuf 1stilahi olarak ele almisur.’® Fark kavramina eserinde
deginmeyen Herevi ise cem‘ kavramina makamlar arasinda yer
vermistir.®* Herevi'nin makamlari 100 menzil halinde ele aldig
ve cem’ makaminin da 99. sirada oldugu dusunuldugunde bu
kavramin tasavvufi egitim icerisindeki degeri ve konumu daha
iyi anlasilacakur.

Cem’, sozlukte “toplamak, parcalar bir araya getirmek, iki se-
yi birlestirmek, biriktirmek, dikkat ve iradeyi bir noktaya odak-
lamak ve parcalarini birbirine yaklastirarak bir nesneyi bir bu-
tiin haline getirmek” gibi manalara gelmektedir.®?! Cem" kavra-
minin tam ziddi bir manaya sahip olan fark ise “ayirmak, infisal,
ayirtetmek ve ayirtedicinitelik” olarak anlamlandirilmaktadir. 6
Tasavvuf 1stlahi olarak ise cem' kavrami, mahltkan ve kainan
aradan cikartarak her seyi Allah'tan bilmek suretiyle Hak ile
beraber olmayi, fark ise Hakkin yaminda halki da gozete-
rek kulluk vazifelerini yerine getirme halini ifade eder.*® Ay-
rica hakk: halksiz musahede etmek®* ve yalnizca Allah1 gor-
mek cem’, kul ile Hak arasina halkin girmesi, diger bir deyis-
le yapilan islerde halki da goz ontinde bulundurmak ise fark
hali olarak adlandirihr.%?® Sufilere gore cem‘de, kadim (6nce-

019 Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 291; Kelabazi, et-Taarruf, s. 138; Hiicviri, Kesfii'l-mahcub, s. 315;
Kuseyri, er-Risdle, s. 100.

620 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 134.

1 Ragib el-Isfahanti, el-Miifreddt, 201; Tbn Manzar, Lisanii’l-Arab, V111, 678; Semin el-Halebt,
Umdetii'l-huffaz, 1, 337; Hakim, el-Mu‘cemii’s-sifi, 269; Firazabadi, Besdir, 111, 390; Zebidsi,
Tacirl-aras, XX, 451; Tehanevi, Kessdf, s. 574; Hasan Kamil Yilmaz, “Cem”, DIA, Istanbul,
1993, V11, 278.

2 Ragib el-Isfahani, el-Mifreddt, s. 632; Tbn Manzur, LisaniiT-Arab, XXXVIII, 3397; Semin
el-Halebi, Umdetirl-huffaz, 111, 337; Firazabadi, Besdir, IV, 186; Zebidi, Tdciil-arts, XXVI,
279; Tehanevi, Kessdf, s. 1269; Suleyman Uludag, “Fark”, DIA, Istanbul, 1993, VII, 171.
Hucvird, cem' ve fark kavramlarini her taifenin kendi ibare ve ifadelerini anlatmak icin ken-
di ihtisas sahalarinda farkh sekilde anlamlandirdiklarini, s6z gelimi Matematikgilerin “top-
lama ve ¢tkarma”yi, fukahamn “kiyasm cem'’ini ve nassi tefrik etme”yi, usulctlerin “zati
sifatlarn cemv’ini, fiili sifatlarin tefrikasi”m kasteddiklerini fakat stfilerin daha baska bir an-
lam kattiklarim belirtir. Bkz. Hueviri, Kesfiil-mahcib, s. 315.

3 Serrac, el-Luma’, s. 291; Kuseyri, er-Risdle, s. 100; Ctircani, et-Ta‘rifdt, s. 69.

02t Kasani, Istilahatu’s-sifiyye, s. 67.

2 Herevi, cem' makamn tice aymr: 1. Cem‘w’l-ilm: Salikin butin dikkat ve bilgilerini tek
noktada toplayarak ledunni bilgi icinde yok olmasidir. 2. Cem‘u’l-viicad: Salikin ken-
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siz) olan ile hadis (sonradan) olan arasindaki ayrlik ortadan
kalkmaktadir.®2

Ebu Ali ed-Dekkak, “Fark, sana nisbet edilen seydir. Cem" ise
sana nisbet edilemeyen seydir.” derken fark halinin, kulluk va-
zifelerini yerine getirme gibi kulun kendi caba ve gayreti ile ala-
kal1, cem' halinin ise Allah'n lutuf ve ithsanda bulunmas: gibi
kulun elinde olmayan Cenab-1 Hakk’a muteallik olan durum ve
haller oldugunu ifade etmektedir.%?” Ibadet, kulluk, miicahede,
dua, yalvarma, hamd, sukur ve tevbe gibi mekasib (kulun ken-
di iradesi ile kazamimlar) fark halinde, kulun Allah’in kendisi-
ne olan seslenisini gonlinde hissetmesi, ilham, musahede, kesf
ve marifet gibi mevhibeler (Allah'in kuluna ihsan ettigi latuflar)
ise cem‘ halinde meydana gelir.%®® Diger bir deyisle seriat farka,
hakikat ise cem‘e tekabul etmektedir.®*

Tasavvuf kaynaklarmda cem' kavramimin tzerinde bir
de cemW’l-cem (@,;Jv @?) mertebesinden bahsedilmekte-
dir. Kuseyrimin cem‘ kavramindan sonra bahsettigi cemu’l-
cem'e Hucvirl de eserinde yer vermistir.*® Salikin kendisi ve
mahltkat gormesi bununla birlikte her seyin Hak ile kaim ol-
duguna sahid olmasi cem‘ kavramiyla ifade edilirken kendi var-
lig1 ve mahltkat1 gormeyip yalmzca Allaht musahede etmesi
cem‘i’l-cem’ kavramu ile ifadesini bulmustur. Cem‘t’l-cem‘ kav-
ramu ile ilgili olarak Hz. Peygamber'in MiTac gecesinde ken-
disine iki cihan ve iki alem gosterildigi halde hicbir seye ilti-
fat etmemis olmasi ornek verilmektedir. Sufilere gore Hz. Pey-
gamber cem‘t’l-cem‘ makaminda oldugundan dolay1 gozt hic-
bir sey gérmemis ve Kur'an’da bu husus “Goz hicbir tarafa kay-
madi, hicbir tarafa sapmadi.” ayeti ile ifade edilmistir.®*'

Ote yandan Kur'an'da cem' ve fark kavramlan kelime koki ola-
rak pek cok yerde ge¢mektedir.®** Fakat sufiler cem' ve fark kav-

di maddi ve fani varhgindan siyrilarak Hakk'n varhgma ermesidir. 3. Cem‘u’l-ayn: Ku-
lun Hakk'in zaunda fani olarak iki ayr1 vicut gormekten kurtulmasidir. Herevi, Mendzilit's-
sdirin, s. 134.

626 Tehanevi, Kessdf, s. 574.

627 Kuseyri, er-Risdle, s. 100.

628 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 100; Hucvirl, Kesfirl-mahcab, s. 316, 317; Kara, Tasavvuf ve Tari-
katlar Tarihi, s. 125.

2 Tbn Acibe, el-Bahrul-medid, 1, 61.

30 Kuseyri, er-Risdle, s.101; Hucviri, Kesfir'l-mahcab, s. 321.

31 Necm, 53/17; Hueviri, Kesfirl-mahcab, s. 321.

32 Bkz. Fuad Abdulbaki, Muhammed, el-Mu‘cemit’l-miifehres, s. 175, 516.
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ramlarna ytikledikleri anlami lafzen degil, mana itibariyle muh-
telif ayetlerle iliskilendirmislerdir. Bu ayetlerden ilki Kuseyri'nin
de i¢inde bulundugu bazi sufiler tarafindan cem* ve fark kavram-
larma isaret ettigi 6ne surilen Fatiha stresinin besinci ayetidir:
e 855 125 84

“Yalniz sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz.”®*
Mutasavviflar bu ayetteki (X 4§) “Yalmz sana kulluk ederiz”
ibaresinin farka (a2 : 86) “yalmz senden yardim dileriz” ifade-
sinin ise cem* kavramina isaret ettigini belirtmektedir.®* Nite-
kim ayette belirtilen Allah’a kulluk ve ibadet etme fiilinin fark
halinde, her seyi bir kenara birakip yalnizca Allah'tan dileme ve
bunun sonucunda Allah’tan gelecek olan lutuf ve ihsanlarn ise
cem" halinde meydana geldigini ifade ederler. Ayrica onlara go-
re ayetin ilk cumlesi kulluga, ikinci ctimlesi ise marifete delalet
etmektedir.*

Mutasavviflar zihin dunyalarinda bu kavramlar ile soz konu-
su ayet arasinda bir sekilde baglanti kurabilmis olsalar da bu yo-
rumlara ne tefsirlerde ne de stfilerin isari tevillerine yer veren
eserlerde rastlanmaktadir.®*® Ancak 19. asirda yasamis olan Ibn
Acibenin tefsirinde bu kavramlara dair bir alinti yapildigi go-
rilmektedir. [bn Acibe'nin naklettigine gore Sazeli Tarikat'nin
seyhlerinden Ebti Abbas el-Mursi (v. 685/1287) (i JG\) ifade-
sinin seriat, Islam, ibadet ve farka (u, ; _Su) ifadesinin ise haki-
kat, ihsan, ubudiyyet ve cem'e isaret ettigini belirtmektedir.®

Bu ayetin isari tevillerinde dahi cem’ ve fark kavramlarina de-
ginilmemis olmasi, ayetin s6z konusu kavramlarla iliskilendi-
rilmesinin stfi mufessirler arasinda dahi ragbet gormedigi an-
lamina gelmektedir. Nitekim Kuseyri, er-Risdle’de cem’ ve farka
bu ayeti misal getirmesine ragmen Letdifii I-isarat'da soz konusu
ayeti agiklarken cem‘ ve fark kavramlarina deginmemis olma-
st dusundirucidur. Ote yandan stfilerin dikkatleri bu iki kav-
rama cekmek icin her namazda okunan ve her mtminin bildigi
bu ayeti burada misal vermis olduklar1 da dustintlebilir.

% Fatiha, 1/5. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 100.

03 Kuseyri, er-Risdle, s. 100; Curcani, et-Ta‘rifdt, s. 69.

9% Kuseyri, er-Risdle, s. 100.

06 Ornegin Ttsterd, Stilemi, Sa’lebi, Kuseyri, Ibn Ciizey, Bursevi ve Alasi gibi mtfessirler bu
gibi yorumlara yer vermemislerdir.

97 Tbn Acibe, el-Bahru’l-medid, 1, 61.
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Safilerin cem'e isaret ettigini belirttikleri diger bir ayet ise
Enfal saresindeki,

5 Al 555 S 3 G 1

“Attigin zaman da aslinda sen atmadm Allah att1.” ayetidir
Burada ezeli ve ebedi olan Allahin, atma fiilini masivay1 ara-
dan cikartarak kendisine nisbet etmesinin cem‘ kavramina ve
cem‘de fena bulmaya isaret oldugu belirtilmektedir.**

Hucviri, bu ayetteki atma fiilinin Allah’a izafe edilmesi-
nin cem'e isaret ettigini, buna mukabil (& 335 j8;) “Davut,
Calut'u oldurda.”®* ayetinde oldarme fiilinin Hz. Davuta nis-
bet edilmesinin ise farka isaret ettigini belirtmektedir. Bu bag-
lamda Huicvird, insanin mutad fiilleri cinsinden olmayan hari-
kulade hadiselerin failinin Allah oldugu, dolayisiyla mucize ve
kerametlerin tamamen cem' aninda vuku buldugu, insanin mu-
tad fiillerinin ise fark hali ile iligkili oldugunu ifade etmektedir.**!
Bununla birlikte s6z konusu ayetlerin cem‘ ve fark kavram-
larina isaret ettigine dair tefsirlerde malumat bulunmamakta,
stfilerin tevillerini iceren eserlerde®* ise yalnizca Kuseyrimnin
bu kavramlara degindigi gorulmekted1r Kuseyrl (&) ;\) ‘atti-
gin zaman” ifadesinin farka (_; 4 895) “fakat Allah atu” ifade-
sinin ise cem'‘e isaret ettigini belirtmektedir. Nitekim ona gore
fark ubudiyetin, cem* ise rubtbiyyetin sifandir.** Ibn Kayyim
el-Cevziyye ise bu ayetin cem' kavramu ile irtibatlandirilmasi-
n1 dogru bulmamaktadir. Nitekim bu dogru olsaydi Hz. Pey-
gamberin namaz, orug, kurban vs. ttm fiillerinin Allah’a nisbet
edilmis olmasi gerekirdi. Ona gore bu ayet Bedir savasinda ya-
sanan ozel bir hadiseyle ilgilidir. Hz. Peygamberin cem‘ maka-
minda olmast ile iligkilendirilemez.5**

Cem' ve fark kavramlan ile ilgili ele aldigimiz eserlerde bu

%% Enfal, 8/17. Bkz. Hucvird, Kesfirl-mahcab, s. 317; Herevi, Mendzili's-sdirin, 134.

0% Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. s. 393.

040 Bakara, 2/251.

64! Hucvird, Kesfirl-mahcab, s. 318.

%% Tiisterd, Stilemt, Sa'lebi, Tbn Ctizey, Bursevi, Tbn Actbe ve Alusi gibi mifessirler bu gibi yo-
rumlara yer vermemislerdir. Bursevi bu ayeti tecelli kavramu ile aciklamaktadir. Ona gore,
Allah bir kuluna kendi sifatlarindan biriyle tecelli ettiginde, kul upk: bu ayette oldugu gi-
bi o sifata uygun bir fiil ile hareket eder. Aym tecelli durumu Hz. Isa icin de gecerlidir. Ni-
tekim Allah yaratma sifati ile Hz. Isa uizerine tecelli etmis ve boylece Hz. Isa oluleri diriltme
vasfina sahip olmustur. Bursevi, Rahu'l-beyan, 111, 326.

% Kuseyri, Letdifitl-isarat, 1, 610.

o Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu-salikin, 111, 330.
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iki ayete deginilmis olmakla birlikte kaynaklara baktigimizda
baska ayetlerin de bir sekilde s6z konusu kavramlar ile iliski-
lendirildikleri gortulmektedir.®* Haddizatinda Hucvirinin de
ifade ettigi gibi mucizelerin cem" ifade ettigi dusunuldugunde
Kur'an’dan cem‘e dair 6rnekler bulmak zor olmayacaktir. Fakat
bu kavramlar ve ilgili ayetler dusunulduginde, kavramlarin te-
rim haline gelmesinin belirli ayetlerden yola ¢ikilarak m1 yapil-
dig1 yoksa 1stilahlasmis olan kavramlara 6rnek niteliginde ilgi-
li ayetlerin mi tespit edildigi net olarak anlasilamayan bir du-
rumdur. Nitekim isari tevil iceren tefsirlerde dahi s6z konusu
kavramlara cok nadiren yer verilmis olmasi, ayetlerin kavram-
lara ornek olarak sonradan tespit edildigi kanaatinin daha kuv-
vetli oldugunu gostermektedir. 1lgili ayetlerin terimlesme streci
sonrasinda bu kavramlara ornek niteliginde tespit edildigi du-
stunildigunde, tasavvufun diger ilimler arasindaki mesruiyeti-
ni saglama amaciyla bu temellendirme isleminin yapilmis ola-
bilecegi dustntlebilir.

Ote yandan Serrac, cem' halinde kisinin zihninde yalniz-
ca Allah'in var oldugunu, tefrika halinde ise dunya, ahiret ve
kainati ayr ayn tasavvur edebildigini belirterek Kur'an’daki ba-
z1 ayetleri cem' ve fark kavramlar ile iliskilendirmektedir. Bu
baglamda eserine aldig ilk ayette goyle buyurulmaktadlr

Ll L6 s S5y 3 V) Y) Ay 8 G e

“Allah, melekler ve ilim sahipleri, ondan baska ilah olma-
dlgma adaletle sahitlik ettiler.”** Serrac bu ayetteki ] gt
jn Y\ m N u) “Allah, ondan baska 11ah olmad1gma sahidlik et-

> {fadesinin cem’ kavramina ((,LJ\ J,JJU &MU) “melekler ve
1hm sahipleri de...” ifadesinin ise fark kavramna isaret ettigi-
ni belirtmektedir.®*” Serrac ilk bolimde Allah’'in kendisini icin
yapuig sahitlikte mahlakatt aradan cikartmasi, ikinci bolum-
de ise melekleri ve ilim sahiplerini zikrederek onlar da devreye
sokmasi yoniyle cem' ve fark kavramlan ile iliski kurmustur.

&4 Ornegin Kuseyri (40 ; <.,¢ s ,Mu & O i (,,5 K] ) “De ki: ‘Eger Allah'i seviyorsaniz bapa uyun
ki, Allah da sizi sevsm (Al i Imran 3/31) ayeundekl (u.\ 5 ,.») 1fadesmln fark (I r§‘*°) 1fa—

AAAAAA

cem' ile ilgili VBl’dlgl diger bazi ayetler icin bkz Goztepe Abdulker{m Ku§eyrl de Haller ve
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Benzer bir iliski Serrac’in delil getirdigi baska bir ayette de go-
rulmektedir. Burada da Allahu Teala §oyle buyurmaktadlr
=5 ) Jf\ ] J,\ G5 b G I

“Deyin ki: Allah’a, bize 1nd1rllene ve Ibrahim’e indirilene inan-
dik.” ayetidir.®*® Serrac bu ayetteki (w\, 1,5 8) “Deym ki: Allah'a
iman ettik.” ifadesinin cem kavramima (- a j\ J J jw U5 u! J ,\ )
“Bize ve fbrahim’e indirilene...” ifadesinin ise fark kavramma
isaret ettigini belirtmektedir.®* Burada da yine Allah’a iman et-
me esnasinda mahltukatin devreden cikmasi, “Bize ve Ibrahim’e
indirilene...” ifadesinde ise yaratilmis olanlarin da insanin zih-
nine gelmesi sebebiyle bu ayetin cem' ve fark kavramlar kap-
saminda degerlendirildigi anlasilmaktadir. Diger bir ayette ise
soyle buyurulmaktadir:

AL B I e a5 ) £ by

“Allah sizi ebedi mutluluk ve esenlik yurduna gag1rmakta-
dir. Allah diledigi/layik gordugi kimseleri dogru yola iletir.”®
Hucvirl bu ayetin ilk cumlesinin cem‘e isaret ettigini nitekim
herkesi ayni seye cagirmis oldugunu, ikinci ctimlesinin ise far-
ka isaret ettigini zira Allah'in belli bir cemaati tefrik ederek on-
lara hidayeti nasib ettigini belirtir.%"

Yukarida cem‘ ve fark kavramlar ile ilgili oldugu mutasav-
wiflarca 6ne surtilen ayetlerin zahirinden so6z konusu kavram-
lar ile iliski kurulmasi mumkun gozukmemektedir. Ancak mu-
tasavviflar birtakim isari teviller ile bu ayetleri cem‘ ve fark kav-
ramlarn ile irtibatlandirmiglardir. Fakat bu ayetlerin cem‘ ve
fark kavramlarna kaynakhik mu ettigi yoksa zaten tasavvuf-
ta 1stilahlasmis olan bu kavramlara uygun ornekler olarak m
tasavvuf kaynaklarinda yer almaya basladigy tartisilabilir go-
zitkmektedir. Ote yandan stfilerin cem‘ kavramina terim an-
lamimi kazandirmasinda su hadisin etkili oldugunu da bura-
da belirtmemiz gerekir: Ebt Hureyre’den rivayet edildigine go-
re, Restlullah (sav) soyle buyurmustur: “Allah soyle buyurdu:
... Kulum nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya devam eder, ta
ki ben onu severim. (Sevince de) artik onun isiten kulag, go-

Makamlar, s. 194. Cem' ve fark kavramlan ile Al-i Imran, 3/18 ve Bakara, 2/115 ayetleri de 6 Bakara, 2/136. Bkz. Serrac, el-Luma’, s. 194.
iliskilendirilmektedir. Bkz. Ozkose, Tasavvuf El Kitabt, s. 170. 0% Serrac, el-Luma, s. 194.
6% Al-i Imran, 3/18. Serrac, el-Luma’, s. 194. 0 Yanus, 10/25. Bkz. Huevird, Kesfi'l-mahcab, s. 315.
47 Serrac, el-Luma’, s. 194. 1 Bkz. Hucviri, Kesfir'l-mahcab, s. 315.
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ren gozu, tutan eli, ylrdyen ayag olurum...”®? Hicvirl'ye go-
re kul muicahedede oyle bir seviyeye gelir ki artik Allah, kulunu
fiillerini kendisine nisbet etmekten uzaklastinir, boylece isittigi-
ni rabbi ile isitir, soyledigini rabbi ile soyler hale gelir. Nitekim
Hucviri, Hz. Peygamber'in “Hak Omer’in dilinde konustu.” bu-
yurdugunu naklederek ayni durumun Hz. Omer icin de gecer-
li oldugunu ifade etmektedir.*>

2.3.3. Dehset

Dehset (asadt), Serrac’mn 1stuilahlar icerisinde, Herevimnin ise
“Ahval” bolumundeki makamlar arasinda ele aldig bir kavram-
dir.®* Sozlukte “beklenmedik bir durum karsisinda sasirip kal-
mak ve aklin bastan gitmesi” anlamlarina gelen®> dehset, tasav-
vufta “salikin, Hakk'in ansizin karsilasan heybet, azamet ve celal
tecellileriyle sasinp kalma” halini ifade etmektedir.®® Serrac’a
gore dehset, “seven kimsenin kendisinden imidini kesmis iken
sevgilisini gormesi ile aklina vurulan bir darbedir.”®" Herevi'ye
gore dehset ise “kulun sabredemeyecegi ve aklinin alamayaca-
&1 bir seyle karsilasuginda icine dustiugu korku, endise ve hay-
ret halidir.”®>®

Herevi dehset ile ilgili olarak Yusuf stresinde yer alan su ayet
ile istishad etmektedir:

a7

st i

“Kadinlar Yasuf'u gorunce, onu pek biyutttler.”® Ayette-
ki “buyutme” ifadesi tasavvuftaki dehset kavramu ile iliskilen-
dirilmistir.®® Nitekim bu ayette Hz. Yusuf'u goren kadinlarn
gorduklerinden dolayr hayret icerisinde kalmalari dehset hali

52 Buhari, Rikak, 38, no. 6502. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 140; Hueviri, Kesfi'l-mahcab, s. 317.

3 Huevir, Kesfil-mahcib, s. 317. Huevird rivayeti (e old Je shs g=) “Omer’in dili ile konu-
san Hak'ur.” seklinde nakletmis (Bkz. Hucviri, Kesfi'l-mahctb, s.154, 317.) fakat mevcut
hadis kaynaklarinda bu sekliyle bir rivayete rastlayamanms bulunmaktayiz. Kaynaklarimiz-
da Hz. Omer'in ganimetlerin nerelere sarf edilecegi ile ilgili karan tizerine Hz. Peygamber’in
(«—h;,é ol & G Jas) yahut (5 522 oz G 3o o5 &) “Allah hakki Omer'in diline ve
gonliine koydu.” seklindeki sozleri yer almaktadir. Bkz. Eba Davud, Harac, Fey’ ve ‘imare,
17,18, no. 2961, 2962; ibn Mace, Stinne, 11/2, no.108; Tirmizi, Menakib, 17, no. 3682.

0% Serrac, el-Luma’, s. 295; Herevi, Menadziliis-sdirin, s. 95.

5 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 11, 53; Ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi'l-luga, 11, 307; Cevheri, Si-
hah, 111, 1006; Zebidi, Tdciil-aris, XVII, 209.

6 Stlleyman Uludag, “Dehset”, DIA, Istanbul, 1994, 1X, 109.

67 Serrac, el-Luma’, s. 295.

958 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 95.

% Yusuf, 12/31. Bkz. Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 95.

660 Bkz. Tilimsani, Serhu Mendzili’s-sdirin, s. 270.
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ile aciklanmaktadir. [bn Kayyim el-Cevziyye ise Herevinin bu
istishadina itiraz etmektedir. Ona gore “buyttme” ifadesi kor-
ku ve dehsete isaret etmez. Burada bir ytceltme s6z konusudur.
Bu ayet olsa olsa tasavvuftaki tazim kavramina isaret eder. Ay-
rica kadinlarin kendilerinden gecip ellerini kesmeleri fena ha-
linin de bir gostergesidir. Dehset kavramu ile iliskili oldugu du-
suntlse bile insanin bir anda karsilastig1 bir hadiseden dolay1
dehset icerisinde kalmas, istenilen, arzu edilen, ¢viilen ve de-
vamlilik arz eden bir durum degil, insanin ginlik hayatinda
basina gelebilecek ariz1 bir vakiadir. Dolayisiyla bunun makam
olarak dustnilmesi dogru degildir. Ibnu’l-Kayyim’e gore deh-
set, Kuran’da ve stinnette yeri olmayan, Herevi’den baskasiin
da makam olarak saymadig bir haldir.®

[bnl-Kayyim'in de belirttigi gibi bu ayetin dehset kavramu
ile iliskilendirilmesi isari bir tevilden ibarettir. Ayetin zahir an-
lamindan boyle bir irtibatin kurulmas: mimkun gozukmemek-
tedir. Ote yandan Herevi'nin de dehset kavramin bu ayete da-
yandirmadig, yalnizca dehset makamindaki bir muridin halini,
Hz. Yusuf'u goren kadinlarin dismus olduklar duruma ben-
zetmis oldugu da disuntlebilir. Bu sekilde dusunulduginde
ise bu ayetin dehset kavrami icin dogrudan dayanak teskil et-
meyecegi acikr.

2.3.4. Gark

Gark (&4 kavrami, Herevi'nin “Velayet” bolumunde yer ver-
digi bir makamdir.®®* Sozliikte “batma ve dalma” anlamina ge-
len®® gark, tasavvufta ise salikin rabbinin emirlerine dalmasim
ve kalbine gelen varidaun etkisiyle kendisinden ge¢mesini ifa-
de eder.®®* Herevi bu makama Saffat stiresinde yer alan su ayeti

ornek vermektedir:
o) By LT VB
“Her ikisi de teslim olup, onu alni tizerine yalt/u:lnzca...”f‘65 Hz.
[brahim ve oglu Hz. Ismail'in kurban hadisesinde takindikla-

%! Thn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-salikin, 111, 61.

02 Herevi, Mendgziliis-sdirin, s. 109.

%3 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 111, 276; Thn Faris, Mu‘cemt mekdyisil-luga, TV, 418; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredat, s. 360.

664 Bkz. Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 289.

05 Saffat, 37/103. Bkz. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 109.
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11 tavir gark makamina bir isaret olarak yorumlanmustir. Nite-
kim onlar Allah’in emrine tam bir teslimiyet gostererek itaat et-
misler, 6yle ki gozleri adeta Allah'in emrini yerine getirmekten
baska bir sey gérmez bir hal almistir. Bu durum Herevi'ye go-
re gark makaminin bir neticesi mahiyetindedir.®®® Herevi'nin bu
yorumu isari bir bakis agisiyla yapilmis oldugu acikur.

2.3.5. Gaybet
Gaybet (i.4)1) Serrac, Kelabazi, Kuseyri ve Hiicvirt'nin 1stilahlar
arasinda, Herevi'nin ise “Velayet” bolumundeki makamlar ice-
risinde yer vermis oldugu bir kavramdir.®®” Sozltukte “bir se-
yin baska bir sey icerisinde kaybolmasi, kisinin kendini kay-
betmesi” gibi anlamlara gelen®®®
disine gelen varidlerle mesguliyeti sebebiyle kendinden gec-
mesi ve bunun sonucu olarak da mahlokatin durumlarindan

kalbinin bihaber kalmasidir.®® Mutasavwviflar gaybeti bazi pey-

gaybet, tasavvufta salikin ken-

gamberlerin halleri ile iliskilendirmislerdir. Nitekim Herevi Hz.
Yakub'un gaybet haline dikkat cekmektedir: ) )

S 5 0B e i DD Gl e A6 U6 feis

“Yakub, ogullarina arkasini donup, ‘Vah, Yusuf'um!” dedi ve

»670

2

tzuntiden gozlerine ak dustd. Yine de kederini icine att1.
Hz. Yakub, oglu Hz. Yusuf’a olan sevgisinden dolay1 kendin-
den oyle gecmistir ki gozti baska bir sey goremez bir hal al-
mustir. Onun bu hali mutasavviflarca bir nevi gaybet icerisinde
olmast ile agiklanmaktadir. [bnil-Kayyim aym durumun Hz.
Yusuf'u goren kadinlar i¢in de gecerli oldugunu soylemektedir.
Nitekim onlar da Hz. Yusuf’u gorduklerinde gaybet haline ge-
cip cevrelerindeki hicbir seyi goremez olmuslar, boylece par-
maklarini kesmislerdir.®”!

Gaybet kavramu ile ilgili olarak delil getirilen bu ayetin s6z ko-
nusu kavrama kaynaklik etmekten ziyade tasavvufta terim hali-
ne gelmis olan gaybete dair verilen bir 6rnek mahiyetinde dusu-
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ntilmesi daha uygun olacakur. Ote yandan ayetin bu kavram ile
iliskilendirilmesi zahir anlamu ile pek mumkun goztukmemekte-
dir. Herevi'nin bu ayeti isari bir yorum ile gaybet kavram ile ilis-
kilendirdigini soylemenin daha dogru olacag: anlasilmaktadr.

2.3.6. Gayret

Gayret (s, kavram tasavvuftaki sevgi ve muhabbetin dogur-
dugu onemli bir 1stlah olup tasavvufta, “gayretullah” tamlama-
siyla Allah icin kullanildig gibi bir makam yahut hal seklinde
kul ile ilgili olarak da dile getirilmektedir. Serrac ve Kelabazinin
mustakil bir bashk alunda, Ebt Talib el-Mekkinin hal olarak,
Kuseyrinin stfilerin halleri ve makamlar arasinda, Herevimin
ise “Ahval” bolumundeki makamlar arasinda ele aldigi gayret
kavrami kulun rabbi ile arasindaki bag temsil etmektedir.®”?

Gayret, sozlukte “kiskanclik, istek, sevk, degisme ve kisi-
nin esini kiskanmast” gibi anlamlara gelmekte olup®? kendi-
sine ozel olan bir seye ortak olunmasindan dolay: kizginlik ve
heyecan duymasi sebebiyle kisinin gonlunde olusan degisimi
ifade etmektedir.®”* Tasavvufta sevenin sevgilisini kiskanmasi
anlaminda kullanilan gayret terimini Kuseyri, “baskasinin or-
takhigindan hoslanmamak” seklinde tanimlamaktadir.®”> Gay-
ret, beseri ve ilahi gayret olarak ikiye ayrilmaktadir. Beseri gay-
ret insanlara karsi olan kiskanmadir.®”® Bu baglamda Eba Talib
el-Mekki gayret kavramini muhiblerin hallerinden biri ola-
rak gorur. Nitekim onlar iclerinde bulundurduklart birtakim
duygular1 ve Rablerine karsi duyduklar sevgiyi baskalarindan
kiskanirlar.®”” Ayrica bazi sufiler kulun Allah diger varliklar-
dan kiskanmasini da gayret kavrami icerisinde mitalaa etmis-
lerdir. Fakat Sibli, bu nevi bir kiskanmanin cahillik oldugu-

%72 Serrac, el-Luma’, s. 207; Kelabazi, et-Taarruf, s. 172; Eba Talib el-Mekki, Kati'l-kulub, 11,
103; Kuseyni, er-Risdle, s. 287; Herevi, Menazilii’s-sdirin, s. 90.

%73 Bkz. Ibn Faris, Mu‘cemit mekdyisi’l-luga, IV, 404; Zebidi, Tacul-arus, X111, 288; Hayati Ho-
kelekli, “Kiskanclik”, DIA, Istanbul, 2002, XXV, 496; Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozlugi, s.
145.

6 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Medadricu3-salikin, 111, 160, 161. 7% Tbn Hacer el-Askalani, Fethi'l-bari serhi Sahihi’l-Buhdri, haz. Muhammed Fuad Abdulbaki

7 Serrac, el-Luma’, s. 291; Kelabazi, et-Taarruf, s. 136; Kuseyri, er-Risdle, s. 104; Hucvirt, vd. Daru’l-Ma'rife, Beyrut, 1379, IX, 320; Eba Muhammed Bedreddin el-Ayni, Umdetit’l-
Kesfii'l-mahcub, s. 311; Herevi, Menazili's-sdirin, s. 110. kari serhi Sahihi’l-Buhari, Daru Thyai Turasi’l-Arabi, Beyrut, ty., XX, 205.

%8 Akkus, “Gaybet”, DIA, Istanbul, 1996, XIII, 409. 675 Kuseyri, er-Risdle, s. 288; Curcant, et-Ta‘rifat, s. 137

9 Kuseyri, er-Risdle, s. 104. 676 Sibli'nin kendisine gayretten soruldugunda gayreti beseri ve ilahi olarak ikiye ayirmasi ile

90 Yasuf, 12/84. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 110. ilgili bkz. Serrac, el-Luma, s. 207.

o7 Tbn Kayyim el-Cevziyye, Meddricis-sdlikin, 111, 164. 77 Eba Talib el-Mekki, Kati’l-kulib, 11, 103.
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nu, kisiyi dini terk etmeye sevk edebilecegini, bundan dola-
y1 “Allah kiskaniyorum” degil, “Allah icin kiskaniyorum” de-
menin daha dogru olacagini belirtmektedir.*”® Nitekim tasav-
vufta kisinin kendi nefsi icin degil, sirf Allah nzast icin kis-
kanmasi esastir.”” Diger taraftan gayret kavramu, ilaht diazlem-
de, Allah'in kiskanmasi (gayretullah) anlaminda kullanildigin-
da ise; Allah'in, kulunun kendisine kulluk etmesi konusunda
bagkasinin ortakligina razi olmamasi, yani sirk kabul etmeme-
sini ifade etmektedir.%*°
Gayret kavrami da Kur'an’dan delil getirilen bazi ayetlerle te-
mellendirilmeye cahisilmistir. Kuseyri, gayret kavramu ile ilgi-
li olarak,
| e 5 U el 5 5 0 B
“De ki: ‘Rabbim ancak, acik ve gizli §ek11de 1§lenen cirkin 1§1€—
ri haram kilmistir.”%" ayetini delil getirmektedir. Kuseyri'nin bu
ayeti gayet kavramu ile iliskilendirmesi Hz. Peygamber’in gayret
kelimesinin de kok kelime olarak icerisinde gectigi su hadisine
dayanmaktadir: Abdullah b. Mesud’dan nakledildigine gore Pey-
gamber (sas) soyle buyurmaktadir: (JJ\ e ,;\ o1 G L) “Allahtan
daha kiskanc kimse yoktur. Onun gizli ve acik sekilde yapilan
cirkin isleri haram kilmasi kiskanchgindandir.”®® Kuseyrinin
naklettigi diger bir rlvayette ise Hz. Peygamber §oyle buyur—
maktadir: (1 22 J.,Ax st 5 W 5 6 u,.,dv 33 Wie).)
“Allah da klskamr mumin de. Allahu Teala'mn kiskanmasi mii-
minlerin kendilerine haram kilinan seyleri yapmalarindandir.”®
Bu iki hadis, gayretullah1 mtuminlerin haram kilinan fiilleri yap-
masina baglamaktadir. Ayette de cirkin islerin haram kilinmis
olmasi gayret kavrami ile bu ayetin arasinda bir irtibat oldu-
gu dustincesini dogurmustur. Soz konusu ayet ile ilgili tefsirle-

78 Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 289, 290. Herevi, kulun gayretini abidin, muridin ve arifin kis-
kanchg olarak tice ayirmaktadir. Bkz. Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 90.

67 Bkz. Mustafa b. Muhammed b. Ahmed b. Musa Arasi, Netdiciil-efkari’l-kudsiyye fi beyani
meani serhi’-Risdleti’l-Kuseyriyye (Hdsiyetii'l-Allame Mustafa el-Arasi, nsr. Abdulvaris Mu-
hammed Ali, Beyrut, Darwl-Kattibil-ilmiyye, 2000/1420, 111, 361.

080 Kuseyri, er-Risdle, s. 288; Curcant, et-Tarifat, s. 137.

o8 Araf, 7/33. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 287.

82 Kuseyri, er-Risdle, s. 287. Rivayet bazi lafiz farkhhklan ile birlikte su kaynaklarda yer al-
maktadir: Buhari, Nikah, 108, no. 5221; Mislim, Tevbe, 35, no. 6994; Nesai, Kusaf, 23,
no. 1501.

8 Kuseyri, er-Risdle, s. 288. Bkz. Buhari, Nikah, 108, no. 5223; Muslim, Tevbe, 36, no. 6995;
Tirmizi, Rida, 14, no. 1168.
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re bakildiginda bazi mufessirlerin de yukardaki hadis ile iliski
kurarak bu ayeti acikladiklan gortlmektedir.®** Fakat ayetin bi-
zatihi anlamu itibariyle gayret kavramina isaret etmedigi acikur.
Hadislerle birlikte miitalaa edildiginde de bu ayetin gayret kav-
ramu i¢in bir kaynak olmaktan ziyade cirkin islerin haram ki-
linma sebebinin gayretullah oldugu sonucuna gottrecek bir ka-
nut oldugu dustinulebilir. Oyle bile olsa su durumda gayret kav-
ramina s6z konusu ayetin degil, yukarida zikredilen hadislerin
kaynaklik ettiginin soylenmesi daha uygun olacakur.

Gayret ile iliskili oldugu belirtilen diger bir ayet ise §c“)yledir'

D Gl 553G 8,05 Y Gl 3 G s S0A ST5 )

“Kur'an okudugunda, seninle ahirete inanmayanlann arasina
gizli bir perde cekeriz.”® Kuseyri'nin naklettigine gore Seri es-
Sakati, bu ayetteki perdeyi, gayret perdesi olarak aciklamis ve
bunu da Allah’tan daha kiskang¢ kimsenin bulunmamasina bag-
lamistir. Kuseyri ise onun bu gorusuni agiklar mahiyette bura-
daki gayret perdesinin Allah’in kafirlere dinin hakikatini anlama
ehliyeti vermemis olmasi anlamina geldigini ifade etmektedir.®®
Su durumda Allah'in Kur'an okuyan kimse ile ahirete inanma-
yanlarin arasina perde koyma nedeninin mumin kullarina kar-
s1 sevgisi ve bu sevgi neticesinde zuhur eden gayretin/kiskang-
ligin oldugu anlasilmaktadir. Bununla birlikte tefsirlere bakildi-
ginda sufilerin soz konusu ayet ile ilgili bu aciklamalarina ya-
hut benzer yorumlara yer verilmemis oldugu gorulmektedir.®
Ayet ile gayret kavramimin dogrudan bir iligkisi olmadigini di-
sundugu icin olmal ki Kuseyri de Letdifiil-Isarat’da bu yoruma
yer vermemistir.

Herevi'nin gayret makamu ile ilgili Verdlgl ayet ise soyledir:

Z o o o Boo

L:L.JJU uer bl Gabs Jo oy
Getirin bana onlar1!’ dedi. (Bunun tizerine atlar getirildi; Suley-
man da) onlarin bacaklarini kesip devirerek hepsini bogazladi.”*®
Bu ve onceki ayetlerde bir yoruma gore Hz. Stuleyman'in kendi-

33

sine gosterilmis olan atlarla asir1 sekilde mesgul olmasi netice-

o8¢ Bkz. Sa’lebi, el-Kesf vel-beyan, IV, 230; Bagavi, Medlimii-tenzil, 11, 189; Ibn Kesir, Tefsir, 111, 408.

%5 {sra, 17/45. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 288.

65 Kuseyni, er-Risdle, s. 288.

%7 Ornegin Taberi, Sa’lebi, Begavi, Razi ve Kurtubi gibi mufessirler eserlerinde ilgili ayetleri
actklarken yer vermemislerdir.

88 Sad, 38/33. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 90.
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sinde ikindi vaktinde yapmasi gereken ibadetin vakti ge¢mis ve
gunes batmustir. Bunun tzerine Hz. Stileyman “Simdi ben atla-
11 sevimeyi rabbimi zikretmeye tercih etmis oldum.” diyerek at-
larin yanina getirilmesini emretmis ve onlarin bacaklarini kesip
bogazlamistir.®® Tilimsani'nin aciklamalarina gore Hz. Stleyman
atlara haddinden fazla sevgi ve ilgi gostermis ve vaktinin buytk
bolumunu onlara ayirmis, boylece ikindi namazini kagirmisti.
Bu durum Hz. Stleyman’1 gayrete bogmus, Allah’a ibadet etmek-
ten alikoydugu icin onlarn bacaklarini kesip bogazlamak duru-
munda kalmistir. Ayeti gayret kavramu ile iliskilendiren bu yo-
rumun isari bir tevile dayandigy acikur. Zira ayetin zahirinden
gayret ile iliskili bir anlam ¢ikartilamamaktadir.

Tefsirlerde yer alan diger bir yoruma gore ayetteki (5is aks)
ifadesine “bogazlama” degil “oksama/sivazlama” anlam ve-
rilmektedir.®" Bu ikinci manaya gore ayet soyle terctime edil-
mektedir: “(Suleyman) dedi ki: ‘Gercekten ben mal sevgisini,
rabbimi anmak icin istedim.” Tak ki (atlar) gozden kaybolup
gitti. (Bunun tizerine) onlan (atlar1) tekrar bana getirin, dedi.
Bacaklarini ve boyunlarini sivazlamaya basladi.” Su durumda
atlar, Hz. Sileyman1 Allah anmaktan geri birakmak bir yana
Allah’1 anmak icin bir vesile haline gelmektedir. Bu a¢idan ba-
kildiginda isart bir teville de olsa ayetin gayret kavramu ile irti-
batinin kalmadig anlasiimaktadir.

Buraya kadar ele aldigimiz ayetlerden, gayret kavraminin
farkli tirevleri itibariyle Kur'an’da yer almadig gibi anlam ola-
rak da istidlal edilen ayetlerin ancak isari yorumlar ile gayret
kavramuyla iliskili olarak ele alinabildigi anlasilmaktadir.

2.3.7. Heybet
Heybet (i) kavrami tins kavramu ile birlikte kabz ve bast kav-
ramlarinin ileri bir derecesi olarak ele alinmaktadir. Bu kavra-
ma Kuseyri ve Huievinl 1stilahlar arasinda tins kavramu ile birlik-
te ve aralarindaki farklara deginerek yer vermislerdir.*** Sozltk-
te “korku, azamet, saygy, ihtiram ve vakar” gibi anlamlara gelen®’

0% Bkz. Sad, 38/31-33; Taberi, Tefsir, XX, 80-87.

%% Tilimsani, Serhu Mendzilis-sdirin, s. 252.

091 Bkz. Taberi, Tefsir, XX, 86-87.

92 Kuseyri, er-Risdle, s. 95; Huevirt, Kesfii'l-mahcub, s. 434.

% Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, IV, 334; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, V1, 22.
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heybet, tasavvufta Hakka yakin olmanin meydana getirdigi en-
dise ve korku hissini ifade etmektedir.®** Kuseyri'ye gore hey-
bet halinde bulunan kimse ayni zamanda gaybet halindedir ve
icinde bulunduklar gaybet halinin yogunluguna gore heybet-
leri de farklilhk gosterir.®®

Ebt Ali ed-Dekkak havf kavramini ti¢ dereceye ayirmakta-
dir. Bunlardan ilki olan havf, imanin gereklerinden biri olup
“Seytan sizi kendi yandaslariyla korkutmaya calisir. Ama eger
siz gercekten muminseniz onlardan degil benden korkun!”®
ayetinde ifade edilmektedir. Ikincisi hasyettir. Bu da ilmin sarti-
dir. Nitekim “Kullart icerisinde Allah’tan gercek manada korkan

ancak alim olanlardir.”®”

ayeti buna isaret etmektedir. Ugtincu-
stt heybettir. Heybet ise marifetin bir sartidir. Bununla ilgili ola-
rak da Kur'an’da soyle buyurulmaktadir:
A vf)_x,uj
“Allah, asil sizi kendisine karst dikkatli olmaniz konusunda
uyarmaktadir.”®® Allah’in emirlerine kars: gelmeme hususunda
muminlere yonelik yapilmis bir uyar niteligindeki bu ayetin ta-
savvuftaki heybet kavrami icin bir delil oldugu 6ne surulmus-
tur. Allah’a kars1 dikkatli olunmasi, asil itibariyle insanda kor-
ku uyandiran ve Allah’a karsi ihtiram duyulmasini ogutleyen
bir ifadedir. Bunun i¢in olmali ki Dekkak heybet kavramini bu
ayetle istidlal etmistir. Kuseyri, Dekkak'in bu ticlu tasnifini havf
kavramini islerken vermesi ve heybet kavramu ile ilgili bolum-
de ise yukaridaki ayete isaret etmemesi, ayet ile heybet kavra-
minin dogrudan iliskili olmadig kanaatinde oldugunu dusun-
durmektedir. Bu acidan bakildiginda da ayetin isari bir tevil ile
heybet kavrami icin kaynak gosterildigi anlasilmaktadr.

2.3.8. Heyemdn
Heyeman (ol.g) Herevinin eserinin “Ahval” bolumundeki ma-
kamlar arasinda ele almis oldugu bir kavramdir.* Sozlukte “hay-

9% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligi, s. 165.

9 Kuseyni, er-Risdle, s. 95.

% Al-i Tmran, 3/175. Bkz. Kuseyni, er-Risdle, s. 161, 162; ayrica bkz. Serrac, el-Luma’, s. 89;

7 Faur, 35/28.

8 Al-i Imran, 3/28. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 95. Herevi bu ayeti infisal kavramma dair bir de-
lil olarak sunmaktadir. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 123.

9 Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 96.
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rette kalmak, sasirmak, cosmak ve susuzluk” anlamlarina gelen™

heyeman Herevi'ye gore hayret veya saskinlk gibi duygulardan
dolay1 kisinin kendini kaybetmesidir.”®" Herevi Hz. Musanin
rabbinin daga tecelli etmesi karsisinda bayilmasim anlatan,

PR N

s o F
“O anda Musa bayihip yere yig1ld1.” ayetini heyeman maka-

mu icin bir delil olarak sunmaktadir.”? Tilimsani, Herevi’nin
heyeman kavrami i¢in bir sahid olarak eserine aldigi bu ayeti
stfilerin cogunlugunun fena kavramina delil getirdiklerini be-
lirtir. Ona gore Herevi bu ayetin tefsirini bilmiyor degildir. Fa-
kat burada isari birtakim teviller ile teberrtiken de olsa bu ayet
ile heyeman makamim iliskilendirmektedir. Bu durum, ayetin
zahir anlamin ve tefsirini inkar ettigi anlamina gelmemelidir.”

[bn Kayyim el-Cevziyye ise heyemann bir makam oldugunu
kabul etmemektedir. Ona gore heyeman Kur'an’da ve stnnet-
te yer alan bir kavram olmadig1 gibi sufilerin kabul edip kul-
landiklar bir 1sulah da degildir. Bu ayet ile istishad edilmesi
de kabul edilebilir bir durum degildir. ibni’l-Kayyim’e gore bu
ayette fena kavramina bir isaret vardir. Nitekim Hz. Musa bayil-
diginda beseriyetinden fani olmustur.”®*

Menazili's-sdirin sarihlerinin yorumlaridan da anlasildig gi-
bi yukandaki ayet dogrudan heyeman kavrami icin dogrudan
kaynaklik teskil etmemektedir. Herevinin ayet ile istidlalinin
ise isari tevillere dayandig tahmin edilmektedir.

2.3.9. Inbisat

Inbisdt (bls¥1) Herevinin eserinin “Ahlak” boliminde makam
olarak yer verdigi bir tasavvuf kavramidir.”® Bu kavrami Gazali
tinstin neticelerinden biri olarak ele almistir.”* Inbisat sozltikte
“genislemek, yayilmak, ferahlamak ve memnun olmak” anlam-
larina gelmektedir.””” Tasavvufta ise kisinin ayip ve kusur isle-

7% Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, IV, 338; Ibn Faris, Mu‘cemii mekayisil-luga, V1, 26; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredat, s. 547.

01 Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 96.

702 Araf, 7/143. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 96.

9 Tilimsani, Serhu Mendgzilis-sdirin, s. 274.

704 bn Kayyim el-Cevziyye, Medaricii’s-salikin, I11, 64.

79 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 62.

706 Gazali, Thya, 1V, 448.

07 Ragib el-Isfahani, el-Mifredat, s. 122; Ibn Manzar, Lisanitl-Arab, 1V, 283; Zebidi, Tdcii’l-
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me ihtimalinden kaynaklanan utanma duygusunu birakip ra-
hat bir sekilde hareket etmesini ifade etmektedir.””® Gazali'ye
gore unsiyet hali devam eder, agirlasir ve kisi tizerinde hakim
olur, bununla birlikte sevkin verdigi endise, perdelenme ve ha-
lin degismesi gibi korkulardan da arinilmis olursa kisinin sozle-
11, fiilleri ve rabbi ile olan munacaatinda bir rahathik ve genislik
hali meydana gelir. Iste bu hal inbisat kavramu ile ifade edilir.”

Gazali ve Herevi'nin inbisat kavramu icin istidlal ettikleri ayet
soyledir: )

o LR e Y o Jbi.’a;)w;;ll;?w Bled S Lo 8 s JE21
;MJ&J@J;L»UAL@JMMW@Q\\; wvyum*\duby
J;u Sl el a6 @ A

“Musa bizim belirledigimiz yer ve zamanda kavminden yet-
mis kisi secti. Derken, siddetli bir deprem onlart sarsmaya bas-
ladi. Bu sirada Musa Allah’a soyle dedi: “Rabbim! Dileseydin
beni de bunlan da daha 6nce pekala helak ederdin. Aramizdaki
bazi ahmaklann yaptiklan ytiztinden simdi bizi topyekan he-
lak mi edeceksin? Buzagiya tapinma isi de senin sinamandan
bagska bir sey degil. Sen bu vesileyle diledigin kimseleri dalalete
sevk eder, diledigin kimseleri hidayete erdirirsin. Sen bizim yar
ve yardimcimizsin. Af ve merhamet eyle bize; ¢inku tek gercek
affedici sensin.””'

Gazali, bu ayette Hz. Musa’nin rabbine olan munacatindaki ra-
hat tavrini inbisat makam ile yorumlamaktadir. Nitekim boyle
curet isteyen bir konusmayi ancak inbisat makaminda olan rahat
bir kimsenin yapmasit mimkundur.”"! Buna mukabil Mendzilii’-
sairin - sarihlerinden Tilimsani ve Ibn Kayyim el-Cevziyye,
Herevi'nin bu ayeti inbisat kavramu ile ilgili vermesini hatah bul-
maktadir. Nitekim onlara gore (_s),',x \J\ & q\) ‘senin sitnamandan
baska bir sey degil” ifadesi bir smama ve imtiham vurgulamakta,
dolayisiyla sinanma durumunun inbisat makamina dair delil ol-
mast uygun goziikmemektedir.”"? Oysa Gazali'nin burada vurgu-

artis, XIX, 142.

708 Bkz. Herevi, Menagzilii’s-sdirin, s. 62.

" Gazali, Ihya, 1V, 448.

710 Araf, 7/155. Bkz. Herevi, Mendzilii3-sdirin, s. 62; Gazali, Thyd, 1V, 450.

1 Bkz. Herevi, Mendzilii3-sdirin, s. 62; Gazali, Thyd, 1V, 450.

2 Tilimsani, Serhu Mendzilis-sairin, s. 161; Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medaricus-salikin, 11,
287.
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ladig1 husus, Hz. Musanin rabbine karst olan hitap tarzidir. Ger-
cekten de Hz. Musa rabbine kars: ciiretkar bir seklide konusarak
derdini anlatmaktadir. Bu yonuyle kendisinin inbisat makamin-
da oldugu soylenebilirse de sarihlerin soz ettigi gibi Hz. Musa'nin
bir imtihanmin icerisinde olmasi onun inbisat makaminda olmasi
ile celismektedir. Nitekim bu makam, tabiat itibariyla ferahlig:
icerisinde barmdirir. Ayette soz edildigi gibi bir depreme maruz
kalmalar ve buzagiya tapinma gibi bir snanma icerisinde bulun-
mast ise inbisat degil olsa olsa kabz makamu ile aciklanabilir. Bu
acidan bakildiginda ise ayetin inbisat kavramu ile iliskilendirilme-
sinin problemli oldugu anlasiimaktadr.

Gazalimin inbisat kavramina verdigi diger bir 6rnek ise yine
Hz. Musa’min rabbi ile olan samimi konusmalarina dairdir. Ni-
tekim rabbi Hz. Musa’dan Firavun’a gidip gortsmesini isteyin-
ce soyle soylemistir:

- 2 oo ¥ 28 of

LW GBS 6,00 Gealy 0pisS O ST 31 D5
“Rabbim! Onlarin beni )‘lal’anlamafarmda{n Eorkuyorum. A/yrl—
ca yuregim daralir, dilim dolasir diye endise ediyorum.””** Hz.
Musanin bu sozleri rabbinin emrine karst bir itiraz olarak yo-
rumlanmis, bu sekilde bir konusmaya ancak inbisat halindeki
bir kimsenin ctr'et edebilecegi ifade edilmistir. Ayni hitap tar-
zim Firavun’a gitmeleri emredilince Hz. Musa ve Hz. Harun'un
su konusmasinda da gormekteyiz:
O B e P AR W B T N
“Rabbimiz!” dediler, ‘Firavun bizi cezalandirir veya daha da az-
gimlasir diye korkuyoruz.”’** Bu iki ayette de goruldugu uzere
rabbi ile rahat bir tarzda konusan Hz. Musamin tins ve inbisat
makamlarinda oldugu, bunun i¢in rabbi ile rahat konustugu mu-
tasavviflarca ifade edilirken Hz. Yunus'un kabz ve heybet makam-
larinda bulundugu, bundan dolay1 Allahu Teala ile ctiretkar bir
tarzda konusmasinin mumkun olamayacag belirtilmektedir.”"
Gazali Hz. Is&nin da inbisat makaminda oldugunu ve bu-
nun igin,

. P
PP s £ £os o a7 - s @y
L el oy Osel pay V“‘{J f 3“’ <'>‘“‘JU

5 Suara, 26/12, 13. Bkz. Gazali, Thya, 1V, 450. Eba Talib el-Mekki bu ayeti tins kavramt icin

vermektedir. Bkz. Ebt Talib el-Mekki, Katii'l-kulab, 11, 105.

"4 Taha, 20/45. Bkz. Gazali, lhyd, 1V, 450.
715 Bkz. Kalem, 68/48, 49. Eba Talib el-Mekki, Katirl-kulab, 11, 105; Gazali, Thyd, IV, 450.
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“Dogdugum giin ilahi inayet ve selamete mazhar oldum. Olece-
gim gtin de diriltilecegim gtin de ayni mazhariyete nail olacagim.”"*¢
ayetinde ifade edildigi gibi selameti kendine nisbet etmistir.
Safilere gore Hz. Isamin agzindan ¢ikan bu sozler tins makamimn-
da elde ettigi birtakim lutuflar neticesinde girdigi inbisat halinin
tesiri ile vuku bulmustur.”” Buna mukabil Hz. Yahya ise heybet
ve haya makamlarinda bulundugu icin bu konuda bir soz soyle-
meye cesaret etmemis, ancak rabbi selameti ona nisbet etmistir:

B LR S a0 py e

“Yahya dogdugu gun de oldugu gin de ilahi inayet ve sela-
mete mazhar oldu. Diriltilecegi gtin de ayni mazhariyete na-
il olacaktir.”'®

Yukanda zikrettigimiz bu ayetler ve stfilerin getirdigi yo-
rumlardan inbisat kavraminin dogrudan Kur'an'da yer almadi-
&1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte peygamberlerin rableri ile
olan cesitli diyalog sekillerinden yola ¢ikilarak onlarin icinde
bulunduklarn hal ve makamlara dair yorumlar yapildig goril-
mektedir. Dolayisiyla inbisat kavraminin ancak isari teviller ile
Kur'an’a dayandirilabildigi anlasiimaktadur.

2.3.10. Infisal
Infisal (Jues¥)) Herevinin “Hakikatler” kismindaki makam-
lar arasinda ele aldig bir kavramdir.”"® Sozlikte “ayrilmak ve

720

kopmak” anlamlarina gelen™ infisal, tasavvufta salikin gonlu-

nu masivadan ayirmasini ifade eder. Herevi'ye gore infisalin tg
derecesi bulunmaktadir. 1lki kulun bakisim dinya ve ahiretten
ayirmast, onlarla bagini koparmasidir. Tkincisi dinya ve ahiret
karsisinda takindigi bu tavr goziinde buyttmemesi, énemsiz
addetmesidir. Sonuncusu ise infisalin goz ontnde bulundurul-
madig1 gibi ittisalin (salikin rabbinden baskasini gormemesi-
nin) de degersiz addedilmesidir.”*! Herevi infisal kavramu ile il-
gili olarak su ayet ile istishad etmektedir:

716 Meryem, 19/33. Bkz. Gazali, [hya, 1V, 450.

717 Gazalt, Thya, IV, 450.

18 Meryem, 19/15. Bkz. Gazali, [hyd, 1V, 450.

719 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 123.

720 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 111, 324; Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, IV, 505; Ragib el-

Isfahant, el-Miifredat, s. 381.

721 Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 123.
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LB rf).x,u;

“Allah, asil sizi kendisine kars1 (dikkatli olmamz konusunda)
uyarmaktadir.””** Sufilere gore bu ayette Allah’a yakin olan mu-
minler Allah’tan uzaklasma ihtimaline karsi uyarilmaktadir. Tef-
sirlerde ise bu uyarimin Allah’a karst isyandan dolay1 cekilecek
azaba karsi oldugu’ yahut ayetin ¢nceki ctimlelerinde ifade edil-
digi tizere muminlerin kafirleri dost ve yardimci edinmemesi ko-
nusunda birihtar mahiyetinde oldugu yorumlari yapilmaktadir.”*
Her halukarda ayetin zahir anlam ile infisal kavranu ile dogru-

dan bir irtibatinin olmadig acik bir sekilde anlasiimaktadir.

2.3.11. Ittisal

fttisal ( Jas¥1), Kelabazi ve Herevi'nin makamlar arasinda ele al-
diklart bir kavramdir.” Sozlikte “bitismek, bitisiklik ve vus-
lat” anlamlarina gelir.”?® Tasavvufta ise kulun masivay: goremez
bir hale gelmesini anlatir. Kelabazi'ye gore ittisal, salikin gonli-
nu Allah’tan gayrisindan tamamuyla ayirmasi, Allah’tan baskasi-
na gonlunde tazim iceren bir duygunun yer almamasi ve gonlu-
nun Allah’tan baskasini dinlememesini ifade eder.”>” Herevi'ye
gore ittisal ti¢ derecede mutalaa edilir. Birinci derecedeki ittisal,
salikin kasit ve iradesini arindirip yalmzca Hakk’a yoneltmesi ve
halini ona gore diizeltmesidir. Tkinci derecedeki ittisal suhudi
olup salikin Hakk’a delil aramaktan sarfinazar edip himmeti tek
noktada toplamasini ifade eder. Ucuncust ise vicadi olup mu-

ayyen bir vasfi bulunmadig icin anlatilmas: gictir.”?®

Herev1 ittisal makamina su ayeti delil getirir:

LS Y O S 6
“Sonra (Muhammed’e) yaklast1, derken daha da yaklasti. O ka-
dar ki (uist uste getirilen) iki yay arasi kadar, hatta daha da ya-
kin oldu.””* Herevinin ittisal kavramina bu ayeti delil getirme-
si, ayette ifade edilen yaklasmanin Hz. Muhammed ile Allahu

722 Al-i Imran, 3/28. Bkz. Herevi, Mendziliis-sdirin, s. 123.

73 Mukatil b. Stleyman, Tefsir, I, 270; Taberi, Tefsir, V, 320.

24 Taberd, Tefsir, V, 315.

2 Kelabazi, et-Taarruf, s. 127; Herevi, Menazili's-sdirin, s. 122.

726 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 1V, 376; Ibn Faris, Mu‘cemit mekdyisil-luga, V1, 115; Ragib el-
Isfahani, el-Mifredat, s. 525.

27 Kelabazi, et-Taarruf, s. 127.

728 Herevi, Mendzilii’s-sdirin, s. 122; Ceyhan, “Vusal”, DIA, XLIII, 144.

79 Necm, 53/8, 9. Bkz. Herevi, Menagziliis-sdirin, s. 122.
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Teala arasinda cereyan ettigi kanaatinde oldugunu gostermekte-
dir. Bu baglamda ayette Hz. Peygamber’'in rabbine yakinlasmasi,
kulun Allah’a yakim bir halde bulunmas: anlamindaki ittisal kav-
ramt icin bir kaynak olarak degerlendirilmektedir. Nitekim bu
hadise bazi miufessirlerce Mi‘rac’da Cenab-1 Hakk'in, Restlii'ne
yaklasmasi yahut Hz. Peygamberin Allahu Teala'ya yaklasmasi
olarak yorumlanmaktadir.”*® Diger bir kisim miifessirlere gore
ise Hz. Peygamber ile rabbi arasinda cereyan etmeyip Cebrail'in
vahiy getirmek tzere yeryliziine inmesi ve bu esnada da Hz.
Peygambere yaklasmasini ifade etmektedir.”' Ayet ilk yoruma
gore okundugunda Herevi'nin tevilinde isabetli olabilecegi, fakat
ikinci yorum kabul edildiginde ise soz konusu ayetin ittisal kav-
rami ile baginin ortadan tamamen kalkacag anlasilmaktadur.
Ayette bulunan ittisal anlamu igin kaynakhk teskil eden (L6
o) ifadesi ile ilgili olarak da muhtelif yorumlar yapilmis olmak-
[a birlikte bunun Arapca’'da mesafenin yakmhgini ifade eden bir
anlama sahip oldugu bilinmektedir.”?* Ayrica bu ifadenin Arap
orfiinde ittifak eden kabilelerin aralarindaki maddi ve manevi ya-
kinhg simgeleyen bir uygulamaya da dayandigy belirtilmekte-
dir. Nitekim ittifak eden kabile reisleri ittifaklarini gostermek icin
sembolik bir sekilde yaylarm birlestirir ve ikisini birden germek
suretiyle tek bir ok firlatirdi. Boylece aralarindaki ittifak percin-
lenmis olurdu. Dolayisiyla bu uygulamaya binaen “kabe kavseyn”
ifadesi kullanilmaktaydi.”* Buradan yola cikarak ayette ifade edi-
len bu kavramin, yakinhgin bir ifadesi oldugu anlasiimaktadr.
Netice itibariyle ayetin Herevinin yorumuna uygun olarak
Hz. Peygamber'in rabbine yakinlasmasi olarak anlasilmas: du-
rumunda hadisenin detaylar1 konusunda kesin bir yorum yap-
mak pek mumkun gozikmemektedir. Soz konusu yakinlasma-
nin ne anlama geldigi, mahiyeti, niteligi gibi hususlar bilindigin-
de ancak Herev'nin kanaatinin dogruluk pay: ortaya konulabi-
lecektir. Su durumda ise ayetin zahirinden yalnizca aralarinda
bir yakinhgin hasil oldugu anlasilabilmektedir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in Allah’a yakinlasmasi baglamindaki bu hadisenin

70 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, IV, 160; Taberi, Tefsir, XXII, 14.
731 Taberd, Tefsir, XXII, 14. Mendziliis-sdirin sarihi Ibn Kayyim el-Cevziyye de burada ifade edile-

nin Cebrail oldugu kanaatindedir. Bkz. {bn Kayyim el-Cevziyye, Meddriciis-sdlikin, 111, 245.

32 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, IV, 160; Taberi, Tefsir, XXII, 15-18.
3 Alast, Rohu’l-meanti, XIV, 48.
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ittisal kavrami i¢in kaynaklik teskil edebilecegi diisuntlebilse de
bu c¢ikarimin bizi ancak tasavvufi bir okuma ile ittisal kavramina
ulastirabilecegini soylemek mumkun olabilecektir. Fakat tasav-
vuftaki ittisal kavraminin tam anlamiyla bu ayette ifade edildigi-
ni soylemek pek mumkuin gozikmemektedir.

2.3.12. Setr

Setr (=), Kelabazi ve Kuseyrinin 1stilahlar arasinda yer verdikleri
bir kavramdir.”** Sozlukte “ortmek, gizlemek, kapamak ve sakla-
mak” anlamlarna gelen™ setr, tasavvufta saliki rabbinden ayiran
her seyi kapsamaktadir. Diger bir ifade ile tecellinin olmamast setr
olarak adlandirilmaktadir.”® Kelabazl'ye gore setr, beseriyetin ki-
si ile musahede arasinda bir engel olarak yer almasidir. Tecelliden
sonra ortaya ¢tkan istitar hali ise Kelabazi'ye gore araya bir perde
girmesi sebebiyle esyayr gormemek anlamina gelmektedir.””’

Setr kavram1 Kur'an'da yer almamakla birlikte baz1 peygam-
ber kissalarinda setre dair isaretler bulundugu mutasavwviflar ta-
rafindan dile getirilmektedir. Nitekim Kuseyri setr kavrami i¢in
Hz. Musa ile ilgili su ayeti 6rnek gostermektedir:

sl e &l U

“Su sag elindeki nedir ey Musa?”"® Kuseyri'ye gore M/ursé’yarbu
sekilde hitap edilmesinin sebebi, ansizin isitecegi miikasefenin
kendisinde olusturacag: birtakim olumsuzluklardan onu setr
etmek, korumakur. Stfilere gore aynm durum Hz. Peygamber
icin de gecerlidir. Nitekim Hz. Peygamber, “Benim kalbim de
perdelenir ve ben her giin yiiz defa Allah’tan bagislanma dile-
rim.” buyurmaktaydi.””® Buradaki kalbin perdelenmesi hadise-
si de mutasavviflarca setr olarak yorumlanmaktadir. Fakat Hz.
Musa'nin asast ile ilgili yapilan bu yorumun isart bir tevil oldu-
gu acgikur. Hatta Letdifii’l-isdrat basta olmak tizere isari teviller
iceren tefsirlerde bile bu yoruma yer verilmemis olmasi, bunun
cok da muteber bir tevil olmadigini gostermektedir.

3% Kelabazi, et-Taarruf, s. 140-142; Kuseyri, er-Risdle, s. 110.

735 Halil b. Ahmed, Kitdbil-ayn, 11, 215; Ibn Faris, Mu‘cemi mekdyisi’l-luga, 111, 132; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredat, s. 223.

6 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, s. 314.

7 Kelabazi, et-Taarruf, s. 142.

8 Taha, 20/17. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 110.

9 Miuslim, Zikir ve dua ve tevbe ve istigfar, 41, no. 6858. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 110.
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2.3.13. Tecellt

Tecelli (_Jd!) kavrami, Serrac, Kelabazi, Hucvirive Kuseyrinin
eserlerinde ele aldiklan bir kavramdir. ™ Sozlikte “bir nesnenin
ortusunu acip kaldirmak, asikare olmak, gorunmek ve meyda-
na ¢tkmak” anlamlarina gelen™ tecelli, tasavvufta salikin gon-
lune dogan ledtnni bilgi ve nurlar ifade etmektedir.”™** Serrac’a
gore tecelll, kendisine yonelen kalpler tizerine Hakk'in teveccth
etmesinden hasil olan nurlarin parildamas: ve 1sildamasidir.™
Hucvirl'ye gore ise kalpleri ile Hakk’1 gormeye layik olan tevec-
cth sahiplerinin kalpleri tizerine, teveccithtun hukmu ve gere-
gi olarak Hakk'in nurlarinin tesir etmesidir.”** Kuseyri'ye gore
avam setr ortusu icerisindedir. Havas ise devamh tecelli iceri-
sinde bulunmaktadir. Nitekim bir hadiste soyle buyurulmakta-
dur: “Allah bir seye tecelli ettiginde o sey ona boyun eger.””*

[k donem tasavvuf kaynaklarmda tecelli kavramim dogrudan
Kur'an ile iliskilendirilen deliller bulunmamakta, bununla birlik-
te setr ve tecelli hallerinin peygamberler tizerindeki tezahtrlerine
dair baz1 ornekler sunulmaktadir. S6z gelimi Kelabazinin, ese-
rinde tecelli kavram ile ilgili olarak yer verdigi ayet soyledir:

PRI P

Sshish s g

“Atugin zaman da ashnda sen atmadin, Allah att.”7* Kela-
bazt'ye gore bu ayet, Allah’'in restltne tecelli etmesine dair bir
ornektir.”*” Nitekim fiili yapan Allah'tir. Bunun olmast icin de
tecellinin gerceklesmesi gerekmektedir. Fakat bu yorum mu-
tasavviflarn tefsirlerinde dahi yayginlik kazanmamis bir tevil
olarak karsimiza ¢tkmaktadir. ™ Ayetin zahir anlamindan boyle
bir tevil ¢ikartilamayacag aciktr. Kelabazinin isari bir tevil ile
ayeti tecelli kavramu ile iliskilendirdigi anlasiimaktadir.

Ote yandan tasavvul kaynaklarinda yer almamis olsa da

™0 Serrac, el-Luma’, s. 310; Kelabazi, et-Taarruf, s. 140; Hucviri, Kesfi'l-mahcab, s. 445;
Kuseyni, er-Risdle, s. 110.

7 Halil b. Ahmed, Kitabul-ayn, 1, 256; Ibn Faris, Mu‘cemit mekdyisil-luga, 1, 468; Ragib el-
Isfahanti, el-Miifredat, s. 96.

2 Semih Ceyhan, “Tecelli”, DIA, Istanbul, 2011, XL, 241.

™ Serrac, el-Luma’, s. 310.

™ Huevir, Kesfi'l-mahcub, s. 445.

745 Nesai, Kustf, 16; Thn Mace, Tkamet, 152. Bkz. Kuseyri, er-Risdle, s. 110.

6 Enfal, 8/17. Bkz. Kelabazi, et-Taarruf, s. 141.

™7 Kelabazi, et-Taarruf, s. 141.

78 Ornegin Stlemi ve Kuseyri tefsirlerinde ilgili ayetin yorumunda tecelli kavramina degin-
memislerdir. Bkz. Sulemi, Tefsir, I, 262; Kuseyri, Letaifil-isarat, 11, 250.
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Kuran'da tecelli kelimesinin gectigi yerler bulunmaktadir. Soz
gelimi Leyl saresinde ( GL,U 151 ,Led13) “Tecelli ettiginde (ortaligy ay-
dmnlatuginda) gindtize and olsun.””* seklinde tecelli kelimesi
gindizin ortaligin aydinlanmasi ile ilgili kullanilmis, ayni se-
kilde Araf stiresinde ise (15 ixs J.,..U 2; dl;u 5) “Allah tecelli
edip (sinirsiz kudretini ve/veya nurunu) daga yansitinca dagi
yerle bir etti.””° ifadeleri ile tecelli, bizzat Allah i¢in kullamil-
mustir. Fakat mutasavviflar dogrudan tecelli kavramu ile irtibath
gormemis olmallar ki bu ayetlere ele aldigimiz tasavvuf klasik-
lerinde deginmemislerdir.

2.3.14. Tecrid

Tecrid (a ), Serrac ve Kelabazinin istilahlar arasinda, Here-
vinin ise “Nihayet” boluminde bir makam olarak yer vermis ol-
dugu bir kavramdir.”" Sozlikte “soyutlama, siyirma, yalnizlas-
tirma, ayrl tutma ve temizleme” anlamlarnna gelen™? tecrid, ta-
savvufta masiva ile her tarlu alakayr kesmeyi ifade etmektedir.”
Kelabazi'ye gore tecrid, kulun dunyalik her seyi terk etmesi, bu
fedakarhgimdan dolay1 da ahirette bir karsilik beklememesidir.”>*

Bu baglamda Herevinin tecrid kavrami icin eserine aldig:
ayette Hz. Musa’ya yoneltilen soyle bir emir yer almaktadir:

“Cikar ayagindaki cariklart”™ Hz. Musa'nm ayakkabilarini ¢i-
kartmasi, mutasavviflarca masiva ile her turlu bagi kopartma an-
lamina yorulmus ve bu baglamda tecrid kavrami kapsaminda
mutalaa edilmistir. Ozellikle ¢angin iki adet olmasindan hare-
ketle buraya “dunya ve ahireti gontlden cikart” ve “diinya ve
ahiret sevgisinden soyutlan” anlamlart verilmistir.”® Nitekim
stfilere gore tasavvuf yoluna giren muridin Allah’a ulasmak i¢in
oncelikle kalbindeki birtakim duygu ve dustinceleri tipki Hz.

7 Leyl, 02/2.

0 Araf, 7/143.

1 Serréc, el-Luma’, s. 298; Kelabazi, et-Taarruf, s. 131; Herevi, Menazili's-sdirin, s. 132.

72 Halil b. Ahmed, Kitabul-ayn, 1, 229; Ibn Faris, Mu‘cemit mekdyisil-luga, 1, 452; Ragib el-
Isfahant, el-Miifredat, s. 557.

793 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddriciis-sdlikin, 111, 323.

5% Kelabazi, et-Taarruf, s. 131.

> Taha, 20/12; Herevi, Menaziliis-sdirin, s. 132. Huicviri bu ayeti temkin makamu icin ver-
mektedir. Bkz. Huieviri, Kesfitl-mahcab, s. 431.

76 Gazali, Miskatiil-envar, s. 19.
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Musanin mukaddes vadiye girerken yaptigr gibi bir kenara bi-
rakmast gerekmektedir.”" Bu bakis acisiyla ayetin tecrid kavra-
mina safiler vechesinden kaynaklik teskil ettigi anlasilmaktadir.

Bu ayet tasavvulta tecrid kavraminin yani sira daha once be-
lirttigimiz gibi Huicviri tarafindan temkin kavrami icin bir de-
lil olarak one surtalmustir. Nitekim ayet, her iki kavram ile ilgi-
li olarak zahir anlamindan ziyade batini bir tevil ile yorumlan-
mistir. [sari tevil sz konusu oldugunda ayetin farkh bakis aci-
lart ve yorumlar ile her iki kavram i¢in de kaynaklik teskil et-
mesi mumkun gorilmektedir.”®

2.3.15. Tefrid

POIPN)

Tefrid (. &) kavramyi, Serrac ve Kelabazi'nin istilahlar, Herevinin
ise “Nihayet” bolumundeki makamlar arasinda yer vermis ol-
dugu bir kavramdir.™ Sozlukte “kendisine baska bir seyin ka-
rnismadigr sey, muhtelif olmayan, ayrik ve bir koseye ¢ekilmis”
anlamlarina gelen tefrid, tasavvufta ise salikin her seyden siy-
rilip tek kalmasini ifade etmektedir. Serrac’a gore tefrid, kulun
kendi fiillerinden siyrilip tevhidde yalniz basina kalmasidir.”!
Kelabazi’ye gore ise sekillerden soyutlanmak, hallerde tek kal-
mak, fiillerde yalniz kalmakur. Bu da ancak fiilleri yalmz Allah
icin yerine getirmek, bunu yaparken de nefsi gormemek, halk:
gozetmemek ve dunyaligi disinmemek ile olur.”*

Herevi'ye gore tefrid, her haltikarda sadece Hakk’a yonelmek,
her daim onunla olmak ve her seyi onun emriyle yapmaktir.”
Mendzil sarihi Ibni’l-Kayyim’e gore ise tecrid Allah’tan gayrisi ile

irtibati tamamen kesmektir, tefrid ise bunun sonucunda geriye

757 Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Meddricii’s-sdlikin, 111, 323.

78 Ibn Farek'in naklettigine gore bazi mutasavwiflar tecrid kavramu ile ilgili olarak soyle bir
actklama yapruslardir: “Tecrid, sirrm mahbubu isteme yolunda stkan elbisesiyle tedbir-
den ve de sevgiliden ayrilmaya karsilik suktnet ve huzur lisamni diizenlemekten soyutlan-
masidir. Allahu Teala Hz. Peygamber’e hitaben soyle buyurmaktadir: ‘Ey ortiistine burtinen
elci, kalk uyar!” (Muddesir, 74/1-2) Hz. Peygamber’i bu ayetin sirr1 dyle rahatsiz etti ki, sa-
kin tecridden huzurlu kiyama hatta ayaklar sisene kadar kiyama durdu. Sonra Allahu Teala
soyle buyuruyor: ‘Bil ki Allah’tan bagka ilah yoktur.” (Muhammed, 47/19) Bu durum ona
tefride devam etmeye delalet etmektedir.” ibn Farek, el-ibdne, s. 254.

79 Serrac, el-Luma’, s. 298; Kelabazi, et-Taarruf, s. 131; Herevi, Menazilii’s-sdirin, 133.

700 Halil b. Ahmed, Kitabiil-ayn, 111, 310; Ibn Faris, Mu‘cemi mekdyisil-luga, IV, 500; Ragib el-
Isfahani, el-Mifredat, s. 375.

1 Serrac, el-Lumac, s. 298.

762 Kelabazi, et-Taarruf, s. 131.

763 Herevi, Menazili's-sairin, 133; Tek, Tasavvufi Mertebeler, s. 356.
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yalnizca Hakk'in kalmasidir.”* Nitekim Herevi, tefrid kavrami

ile ilgili olarak verdigi ayette de bu manaya isaret edildigi kanaa-

tindedir. Nur saresinde Allahu Teala soyle buyurmaktadir:
e 55054 A O Gyl

“Onlar Allahin apacik bir hak oldugunu,bileceklerdir. 765 By
ayet, bir onceki ayet ile birlikte, iffet ve haya sahibi kadinla-
ra iftira edenlerin ahirette dilleri, elleri ve ayaklarinin aleyhleri-
ne sahidlik edecegi, boylece hak ettikleri ceza kendilerine tas-
tamam verilecegi, boylece Allah'in asikar bir hak/gercek oldu-
gunu anlayacaklarini bildirmektedir. Ayet, zahir anlamu ile Alla-
hu Tealanin apacik bir hak oldugunu ifade etmektedir. Allah'n
hak olmasi ise tefsirlerde farkl yorumlarla agiklanmistir. Soz
gelimi Mukatil b. Suleyman’a gore Allah'in apacik hak oldu-
gunu bilecek olmalari, onun ne kadar adil oldugunu gorecek-
leri anlamina gelmektedir.”*® Taberi’ye gore ise ayette kast olu-
nan, munafiklarin, dunyada Allah’in kendilerine vadettigi aza-
bin gercek oldugunu anlayacak olmalaridir.”®’

Herevi'ye gore bu ayette tefiid kavramina bir isaret vardir.
Herevi ayetin tefrid ile olan baglantisima dair agiklama yapma-
maktadir. Fakat ahirette Allah'm apacik bir hak oldugunun go-
rulmesi, dunyadaki her seyin yok olup, geriye yalnizca Hak olan
Allah’in baki kalacag: seklinde bir yorum yapmis olmal ki boyle
bir isari tevil ile ayeti tefrid kavramuyla iliskilendirebilmistir. Ya-
hut da tasavvufta Allah'in bilinmesinin bizatihi 6nemli bir hadi-
se olmasindan dolay1 bu ayetin dogrudan tefrid kavramu ile iliski-
lendirilmis oldugu da dustnilebilir. Ancak ayetin zahir anlamiy-
la tefrid ile baglantisinin kurulmas: gtic gozukmektedir.”*®

70+ Bkz. Ibn Kayyim el-Cevziyye, Medadricu’-sdlikin, 111, 323.

%5 Nqr, 24/25. Bkz. Herevi, Menazilii’s-sdirin, s. 133.
766 Mukatil b. Suleyman, Tefsir, 111, 193.
767 Tabert, Tefsir, XVII, 232.

798 Tefrid kavramu ile ilgili olarak ibn Farek’in naklettigine gore bazi mutasavwiflar tefridin,
ferdaniyyet yani Allah'in tek ve her tirlu ciftlikten uzak olm351 anlamina geldlgml belirt-
mektedir. Nitekim Kuran'da soyle buyurulmaktadur: (i 15 & by V&u oy g ¥ Y
o 2 L @ ) ) “Her seyden de cift cift yaratuk ki, dU§unup ogut alasmz. O halde he-
men Allah’a Kosun! Cinkit ben, size onun katindan (gelmis) acik bir uyariciyim.” Zariyat,
51/49-50. Ibn Farek bu ayeti soyle yorumlamaktachr: “Yani, sayllarm manalarindan tefer-
rud eden ve zitlardan tamamen uzak olan zaun isaretlerinden baska hicbir isaretin kendisi-
ne katiyyen ulasamadign bir ve tek olan zata kosun.” Bkz. Ibn Farek, el-ibdne, s. 252.
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Tasavvufun esas kaynagimn Kur’an oldugu kanaati, basta muta-
savviflar olmak tzere tasavvuf alaninda calisma yapan arastirma-
clarin sikhikla dile getirdikleri bir husustur. Diger Islami disiplin-
lerin otoritesi karsisinda tasavvufun da Islami bir ilim oldugunu
ispat cabast olarak daha tasavvufun ismen ortaya cikug asirlar-
da dile getirilmeye baslamustir. Esas itibariyle Islam ilim gelene-
ginde fikih basta olmak tizere hadis, kelam ve felsefi ilimler ken-
di alanlarindaki temel goriis, diistince ve iddialarmin muhalifler
nezdinde kabul gormesi, en azindan kendilerine yoneltilecek iti-
razlara bir cevap teskil etmesi icin kutsal bir referansa siginma ih-
tiyact hissetmislerdir. Bundan dolay1 da Kur'an'in otoritesini ken-
dileri i¢in ilk ve en 6nemli mesruiyet kaynag) addetmislerdir.
Mutasavviflar da kendi 6greti ve dustincelerini temellendire-
bilmek i¢cin Kur'an’a basvurma, boylece tasavvufu mesra bir ze-
mine oturtma cabasi icerisinde olmuslardir. Kur'an’a ve siinnete
uygun tasavvuf anlayisini ortaya koymak adina Serrac, Kelabazi,
Ebu Talib el-Mekki, Huicvirl, Kuseyri, Herevi ve Gazali gibi er-
ken donem mutasavviflarinin telif ettikleri tasavvuf klasiklerin-
de bu ¢aba zirveye ulasmistir. Artik mutasavviflarin kaleme al-
diklan eserlerdeki tasavvufi mesele ve kavramlar muamkiin ol-
dugunca ayet ve hadislerden deliller getirilerek anlatilir olmus-
tur. Bu istinbat ve istidlaller bazen ayetlerin zahir anlamlan ile
muifessirlerin yorumlarina uygun bir tarzda yapilirken bazen de
tasavvufi bakis acisiyla kesf ve ilhama dayali oldugu 6ne suru-
len isaret ilmi vasitasiyla gerceklesmistir. Bunlardan, ayetlerin
acik ve herkes tarafindan kabul edilebilecek manalarina da-
yandirlan istidlaller kabul gorarken isari yorumlar neticesinde

385
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istinbat edilmis meseleler ulema tarafindan sert elestirilere ma-
ruz kalabilmistir.

Tarikatlar oncesi donemde telif edilen tasavvuf kaynaklari in-
celendiginde yer verilen tasavvuf kavramlarmin umumiyetle
ayet ve hadisler 1s1ginda ele alindigr gorulmektedir. Bu eserler-
de kimi zaman ilgili ayet ve hadisler kavrama ait bashk altn-
da yorumsuz olarak siralanmakla yetinilmis iken kimi zamansa
ayetler hakkinda detayls tevillere gidilmistir. Ayrica kavramla il-
gili onceki mutasavviflardan yapilan atiflarda cesitli ayetlere yer
verilmis, peygamberlerin iclerinde bulunduklar hal ve makam-
lara dair kissalardan ornekler getirilerek isarette bulunulmustur.
Dolayisiyla tasavvuf kaynaklarinda kavramlann ayetlerle istidlal
edilme cabasi her zaman var olmustur. Bu baglamda arastir-
ma kapsaminda ele aldigimiz tasavvuf klasiklerinden Serrac'in
el-Lumai, Kelabazinin et-Taarrufu, Kuseyrnin er-Risdlesi,
Hucevirt'nin Kesfi'l-mahcib’u ve Herevinin Mendgzilis-sairin ad-
l1 eserlerinde toplamda 311 kavramin 143 tanesinin Kur'an kay-
nakli gosterildigi, 168’inin ise herhangi bir ayet ile iliskilendiril-
meksizin hadisler yahut tasavvuf buytklerinin sozlerinden or-
nekler verilmek suretiyle ele alindig anlasiimaktadir.

Burada su hususu da belirtmemiz gerekir ki kitapta ele aldi-
gimiz kavramlarin Kur'an kaynakli olmasindan kastimiz, bun-
larin herhangi bir ayet ile istidlal edilerek tarikatlar 6ncesi do-
nemde calisma kapsaminda konu edindigimiz tasavvuf kaynak-
larindaki yerini almis olmasidir. Yoksa ¢alismada ele alinan kav-
ramlarin tamamimnin Kur'an kaynakl oldugu iddiasinda bulu-
nulmamustir. Zira calismada isari tevillerle Kur'an’a dayandirl-
digim belirttigimiz kavramlarin mutasavviflarca Kur'an kaynak-
I oldugu ifade edilse de bunun ulema nezdinde her zaman ka-
bul gormeyecegi malumdur. Diger taraftan hicbir ayet ile ilis-
kilendirilmemis bazi kavramlar Kur'an'in temel ilkelerine uy-
gun bir anlam ihtiva etse dahi Kur'an kaynakli olarak mtitalaa
edilmemistir. S6z gelimi nefsin mertebeleri veya yakinin kisim-
larn daha sonraki asirlarda Kur'an kaynaklh olarak ele alinirken
calismamiz kapsamindaki tasavvuf klasiklerinde, muhtemelen
o donemde Kur'an kaynakh algilanmamasi sebebiyle, ayetlerle
iliskilendirilmedigi icin Kur'an kaynaklh kavramlar arasinda yer
almamistir. Diger bir deyisle Kur'an kaynakli olmadigini belirt-
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tigimiz kavramlar Kur'an'a aykar bir anlam ihtiva ediyor degil-
dir. Bu kavramlarin Kur'an kaynakl sayilmamalan tasavvuf kla-
siklerinde ilgili ayetlerle birlikte ele alimmamalarindan kaynak-
lanmaktadir. Zira Kur'an ile temellendirilmemis olan bu kav-
ramlann buytk bir bolumu hadislerden ve sahabenin hayatla-
rindan mubhtelif drneklerle istidlal edilebilmektedir. Dolayisiy-
la ayetlerle istidlal edilmemis kavramlarin pesinen Islam’a ayki-
1 anlamlar icerdigi dusuntlmemelidir.

Kur'an kaynakl oldugu tarikatlar oncesi donemde mutasav-
viflarca one surtilen 143 kavram, calismamn konusunu teskil
eden kavramlardir. Bu kavramlarin 70 tanesi, ayetlerin ilk ba-
kista akla gelen, herkesin kolaylikla anlayip kabul edebilecegi
zahir anlamlarina uygun bir sekilde istinbat edilmistir. Dolay1-
siyla bu kapsamda ele aldigimiz kavramlarin Kuran kaynakli
oldugu konusunda ¢ok fazla ihtilaf bulunmamas: tabiidir.

Burada su hususu da hatirlatmamiz gerekir ki tasavvuf klasik-
lerinde ayetlerin zahir anlamlari ile istidlal edilen bazi kavram-
larin ayetlerle iliskilendirilirken, ayetlerin siyak-sibak iliskisi ve
dis baglamlarn goz ontnde bulundurulmaksizin mutlak bir an-
lam verilerek yorumlandig goralmektedir. Bu durum, fikihtaki
ammin ozel bir sebebe binaen gelmesinin onu umumundan ¢i-
kartip ozel bir sebebe has kilamayacagi yonundeki temel ilkeye
paralellik arz etmektedir. Bu konuda ulemanin da icmamin bu-
lundugunun belirtilmesi safilerin bir nevi menfaatlerine olmus-
tur. Bu baglamda ayetleri yorumlarken nuzul sebeplerinin ¢zel
olmas: sufileri simirlamanus, genele tesmil etme serbestligi ile
mutasavviflar, tasavvufun temel 6greti ve kavramlan i¢in kolay-
likla dayanak bulma imkam bulmuslardir. Fakat bu dogrultuda
mutasavviflarin yaptiklar bazi yorumlar ulemaca kabul gorebi-
lirken bazilari ise tamamen isari tevillerle ayetin zahir anlamin-
dan uzaklasmak saretiyle gerceklesmistir. Soz gelimi melekler-
le ilgili “Her birimizin Allah katinda belli bir yeri vardir.”(Saffat,
37/164) ayeti stfilerce genele tesmil edilerek tasavvuftaki ma-
kam anlay1si icin delil kabul edilmistir.

Calisma kapsaminda anlasildigy kadaryla ayetlerin zahir an-
lamlar ile istidlal edilen 70 kavramdan 54 tanesi Kur'an'da farkh
turevleriyle yer almaktadir. Konularma gore ele alindiginda kok
kelime olarak Kur'an'da yer alan bu kavramlarim ihlas, isar, riza,
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takva ve sabir gibi ahlak kapsaminda ele alinabilecek kavram-
lar; mucahede, sohbet, tebettul ve tevbe gibi nefis terbiyesi ile il-
gili kavramlar; basiret, hak, hikmet ve ilm-i ledun gibi bilgi ve
marifet konulari ile alakah kavramlar; havf, reca, kurb ve isfak gi-
bi muhabbet kaynakh kavramlar oldugu gortlmektedir. Yine kok
kelime olarak Kur'an'da yer almamakla birlikte ihtiva ettigi mana
itibariyle ayetlerin zahir anlamlan dogrultusunda istidlal edilen
kavramlar da bulunmaktadir. Bunlar da 16 tanedir. Soz konusu
kavramlar arasinda firaset, marifet ve sir gibi bilgi ve marifet ko-
nularna dair kavramlar; ittisal, kalak, sevk ve tns gibi kul-rab
iliskisi ile alakali kavramlar ve cud, seha, keramet ve muhasebe
gibi diger bazi kavramlar oldugu gorulmektedir.

Calismada incelenen diger kavramlar ise ayetlerin zghir an-
lamlarindan dogrudan cikartilamayip ancak mutasavviflarin
kendilerine has bir bilgi edinme metodu olan isaret ilmi ile
istinbat ettikleri kavramlardir. Nitekim mutasavviflar, Kur'an'in
zahirinin yaninda bir de batin anlaminmin bulundugunu, bunun
da ancak bildikleri ile amel eden kimselere Allah’in kesf ve ilham
yoluyla ihsan edebilecegini belirtmektedirler. Buradan hareket-
le mutasavviflarn, tasavvuf kavramlarmm bazilanm ayetlerin
isarl yorumlan ile Kuran'a dayandirma egiliminde olduklar-
n1 soyleyebiliriz. Fakat kavramlarnn dogrudan Kuran’dan mu
istinbat edildigi, yoksa tasavvufa yoneltilen cesitli tenkitler kar-
sisinda halihazirda tasavvuf kultturinde mevcut bulunan kav-
ramlarin Kur'an’dan istidlal edilerek mesrt bir zemine oturtul-
ma cabasi icerisinde mi olundugu konusunda kesin hukumler
vermek pek mumkiin gozikmemektedir. Zira ihlas ve takva gi-
bi bazi kavramlarn dogrudan ayetlerden istinbat edilerek te-
sekkul ettigi kolaylikla soylenebilecek iken sema ve vecd gi-
bi bazi kavramlarin ise yalnizca tasavvufa yoneltilen elestirile-
re kars1 savunma mahiyetinde bazi ayetlerle iliskilendirilmis ol-
dugu tahmin edilebilmektedir. Ayrica mutasavviflarin bazi kav-
ramlan temellendirme gayesiyle zahir anlamdan cok uzak yo-
rumlara gitmeleri bu ayetlerin sonradan ilgili kavramlar icin
istidlal edilmis oldugu izlenimini uyandirmaktadir. S6z gelimi
“Bugun sizin icin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi ta-
mamladim.” (Maide, 5/3) ayetindeki dinin tamam olmasi ma-
kamlarin kemale ermesi anlamina yorularak tasavvuftaki tem-
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kin kavramu i¢in delil olarak sunulmustur. Yine “Yildizlarin 15181
sonduruldugi zaman...” (Murselat, 77/8) ayetindeki yildizlarin
sonmesiyle olusmus olan karanlik ortam seyru sulukte kat edi-
len yollarin belirsizligini anlatan tams kavramu i¢in delil getiril-
mistir. Bunun disinda bir de Kur'an’da yalnizca kelime anlami
ile yer alan baz1 sozcukler mutasavviflarca genis anlamlar ice-
ren bir kavram olarak ele alinabilmistir. Bu baglamda “... Allah
tevbeleri cok kabul edici ve cok merhametli bulurlardi.” (Nisa,
4/64) ifadesi “bulmak” fiilinden hareket edilerek vucad kavra-
mu ile iligkilendirilmistir. Yine “Su daga bak; eger (ben tecelli et-
tigimde) o dag yerinde kalirsa o zaman sen de beni gortrstun.”
(Araf, 7/143) ayetindeki bakma fiili tasavvufta salikin gayb ile
ilgili bazi konulara kalp goztyle bakmasini ifade eden lahz kav-
ramu icin bir delil olarak sunulabilmistir. Bu bakimdan kavram-
larin ayetlerden istinbat edilmek suretiyle mi ortaya ciktigy yok-
sa diger disiplinlere karsi tasavvufu savunma amaciyla sonra-
dan mu istidlal edildigi konusunda genel ve pesin hukum ver-
mek yerine 6zelde her bir kavrami kendi icerisinde degerlen-
dirmek daha saglikli neticelere ulastiracakur.

Mifessirlerin yorumlar cercevesinde kavramlar icin istidlal
edilen ayetler degerlendirildiginde ise calismamiza konu edindi-
gimiz 143 kavramm 73 tanesinin ayetlerin isari tevillerine dayan-
dig1 anlasilmaktadir. Bu rakam, isari tevillerin Kur'an kaynakla-
rinin istinbatinda buytk oranda hakim oldugunu gostermekte-
dir. Isari yorumlarla istinbat edilen bu kavramlardan 27 tanesi
Kuran'da farkh tirevleriyle de bulunmasma ragmen tasavvufta-
ki anlamindan ¢ok uzak bir baglamda kullanilmistir. Fakat muta-
savviflar isari yorumlarla bu ayetleri cesitli kavramlarla iliskili ola-
rak ele almislardir. Konularina gore bakildiginda isari yorumlar-
la istinbat edilen bu kavramlann akid, azim, ct, futivvet, ilm-i
baun ve imtihan gibi seyrtt sultk baglaminda ele alinabilecek
kavramlar ve fena, beka, haya, htiztin, kabz, bast, lituf ve kahr gi-
bi kulun rabbi ile olan iligkileri kapsaminda degerlendirilebilecek
kavramlar oldugu gortlmektedir. Bunlarin disinda ne kok kelime
olarak ne de zahir anlamu ile Kur’an'da yer alan ancak bazi isari te-
viller ile Kur'an’a dayandirlan kavramlar da bulunmaktadir. Bun-
larin sayis1 ise 46’'dir. Bu cercevede ele alinan kavramlar arasinda
edeb, kanaat ve teslim gibi ahlak ile ilgili, berk, gurbet, himmet,
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ilham ve kasd gibi seyru sultike dair, atas, cem’, fark, dehset ve
gark gibi kul-rab iliskisi 6ne ¢ikan kavramlar yer almaktadir. Bu
kavramlarn biytk bir bolumt Herevinin Mendzili's-sdirin ad-
l1 eserinde bir makam olarak yer verdigi kavramlardir. Herevi yuz
makama tahsis ettigi eserinde her makam bir ayetle iliskili olarak
ele alma cabasi icerisinde olmustur. Hatta bu cabasi zaman za-
man bu iliskiyi asir1 yorumlarla saglama gayretine dontsmustur.
Bu durum Menazili's-sdirin sarihlerinin de dikkat cektigi bir hu-
sustur. Zira Tilimsani, Herevinin murakabe gibi bazi makamlar
icin istidlal ettigi ayetlere “teberritken burada yer vermistir” yoru-
mu yaparken [bnitl-Kayyim ise “Keske Herevi (ks) hi¢ ‘yani’ de-
memis olsaydu...” gibi elestirilerle ayetlerin soz konusu kavram ile
iliskisiz olduguna deginmis, zaman zaman Herevi'nin istishad et-
tigi ayetlere hic yer vermemeyi tercih etmistir.

Mutasavviflarin kavram istinbatlarinda i‘tibar yahut analoji ad
verilen bir metot kullanmis olmalar: da s6z konusudur. Nitekim
bu metoda gore benzerliginden dolay: ayette ifade edilen bir ke-
limenin tasavvuftaki kavram icin bir delil olarak ¢ne stirtilme-
si ihtimal dahilinde olabilmektedir. Oyle ki baz1 ayetler en ufak
bir benzerlik dolayisiyla cesitli kavramlarla iliskilendirilebilmis-
tir. Bu uygulama ayni metnin birbirine zit iki ayr1 anlama yorul-
masina dahi sebebiyet verebilmistir. Bu a¢idan yapilan bazi yo-
rum ve istidlaller, objektiviteden uzak yalnizca kisinin kendisi-
ni baglayabilecek ve hemen herkes tarafindan kabul edilmesine
imkan bulunmayan tirden ¢ikanmlar olarak karsimiza ¢ikmak-
tadir. Nitekim tasavvuf kavramlar incelendiginde bunlarin farkh
mutasavviflar tarafindan muhtelif ayetlerle istidlal edildikleri go-
rtlmektedir. Hatta ayni ayet stfiler tarafindan muhtelif kavram-
larla iliskilendirilebilmektedir. Bunda kavramlarnn ayetlerle ilis-
kilendirirken zahir anlamlarinin otesinde isari ve bauni baz ¢i-
karim ve yorumlamalar yapmalarinin 6nemli bir etkiye sahip ol-
dugu gortlmektedir. Nitekim isari tevillerde 6znellik devreye gir-
mekte bu da stfilerin tasavvuftaki makam ve perspektifine go-
re farkli istinbatlarda bulunmalarma yol agmaktadir. Bunun do-
gal bir sonucudur ki “Cikar ayagindaki cariklari!” (Taha, 20/12)
ayetinin hem temkin hem de tecrid kavramlar icin kaynak gos-
terildigi, Allahu Tealanin daga tecelli ettigi esnada Hz. Musanin
kendinden gecip bayilmasimi anlatan ayetlerin fena, sekr ve telvin
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kavramlart ile iliskili olarak ele alindigt, Hz. Yusuf'u goren kadin-
larin icine dustikleri hayret halinin etkisiyle kendilerinden gec-
meleri dehset, fena ve gaybet kavramlari icin delil olarak one su-
ruldagu gorilmektedir. Yine Fatiha stresindeki “Yalniz sana kul-
luk ederiz” ibaresi seriat ve fark kavramlarina, “yalniz senden yar-
dim dileriz” ifadesinin ise hakikat ve cem' kavramina isaret ettigi
belirtilmektedir. Boylece aymi ayetin farkl kavramlara isaret etti-
ginin dile getirildigi siklikla gorulebilmektedir. Yine isari yorum-
larin nesnel olmayisindan kaynaklanmis olmal ki bir kavram ba-
z1 mutasavviflarca kendi ictihatlan dogrultusunda Kuran’a da-
yandinlirken diger bazilarmca highir ayet ile istidlal edilmek-
sizin irdelenebilmistir. Diger taraftan bazi kavramlar ayetlerin
zahir anlamlan ile istidlal edilmekle birlikte buna ilaveten cesit-
li ayetlerin isari tevilleri ile takviye edildikleri de gorulmektedir.
Boylece kavramlar, hem zahir hem de batn itibariyle Kur'an kay-
nakl olarak takdim edilmeye calisilmis olmalhidir.

Tasavvuf kavramlarnndan isari yorum kapsaminda ele aldigimiz
bazi istidlallerin akli ¢ikarimlarla ayni dogrultuda yapildig: da go-
rulmektedir. Kelimelerin akla gelen ilk anlami degil ikinci yahut
tctined anlanu ile yapilan yorumlar bu kapsamda ele alinabilir.
Kur'an’'da yer alan bazi kelimeler de vardir ki bunlann tevil edil-
meksizin sirf zahir anlamlar ile anlasilmasi miimkun olmamak-
tadir. Bundan dolayr mufessirler bu ayetleri cesitli sekillerde tevil
ederlerken mutasavwiflar da kendi bakislarina uygun olarak isart
yorumlamalar yapmuslardir. Bu baglamda “Allah diledigini mahv
ve isbat eder.” (Ra’d, 13/39) ayeti mahv ve isbat kavramlarnmn,
“Allah kabz eder ve bast eder.” (Bakara, 2/245) ayeti ise kabz ve
bast kavramlarinin manasima uygun bir sekilde tevil edilmistir. Bu
agidan isari yoruma dayandirilan istinbatlarin bazi miifessirlerce
de kabul gorebilecegi anlasiimaktadir. Nitekim ayetlerin yorum-
larnda safiler ile mufessirler arasindaki ortak yonler ve benzer-
liklerin fazlahg da bunu gostermektedir. Bu agidan bakildiginda
mutasavviflarin kavramlarla iliskili sekilde isari tevillerle yorum-
ladiklan bazi ayetlerin muifessirlerce de ayni manaya yorulduk-
lar1, diger bazilarnin ise yalnizca mutasavviflara has tevillere da-
yandign gorulmektedir. Ayrica miifessirler ile mutasavviflarin yo-
rumlarinin birbirlerine 6zellikle ilk asirlarda daha uzak iken daha
sonralar birbirlerine yaklastiklar goralmektedir.
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Calismada dikkat ceken diger bir husus da bazi kavramlarin
Kur'an kissalarindan yola ¢ikilarak Hz. Tbrahim, Hz. Yusuf ve Hz.
Musa gibi peygamberlerin icinde bulunduklar hal ve makamlara
ornek olarak takdim edilmis olmasidir. Bu baglamda tehzib, atas,
gark, tahkik ve fitivvet kavramlarn Hz. [brahim ile iliskilendiri-
lirken, 1suna’, kalak, lahz, nefes, sekr, telvin, temkin, temekkiin,
heyeman, inbisat, tns, setr, tecrid gibi ¢cok sayida kavram Kur'an
kissalarindan hareketle Hz. Musanin i¢inde bulundugu hal ve-
ya makam olarak sunulmustur. Ayrica Hz. Musa - Salih Kul/Hizir
kissasi da tasavvufta velayet-niibtivvet, seyh ile murid arasinda-
ki iliskiler, zahir-batin ayrimi gibi mutasavviflarin 6zgun usul ve
kaidelerini olusturduklar1 pek cok tasavvufi meselenin kaynag-
n1 teskil etmektedir. Bu baglamda ele aldigimiz ilm-i ledun ve il-
ham kavramlarinin bu kissaya isnad edildigi gortulmektedir. Ay-
rica on besten fazla kavramimn Hz. Musa ile iliskili olarak ele alin-
masl, burada dikkat ¢ekilmesi gereken ve tizerinde mustakil ca-
lismalar yapilabilecek onemli bir husustur.

Diger taraftan mutasavviflara gore Mi‘rac hadisesi ile iliski-
lendirilen ayetler de tasavvuf kavramlar icin onemli bir kay-
naklik teskil etmektedir. Bu baglamda “Gordugunu kalp yalan-
lamadi.” (Necm, 53/11) ayeti basiret kavramu ile iliskilendirilir-
ken “Goz hicbir tarafa kaymad, hicbir tarafa sapmadi. Rabbi-
nin en buytk ayetlerinden birini gérdu.” (Necm, 53/17) ayeti
ise musahede, himmet ve edep kavramina dair bir delil olarak
sunulmustur. Ayrica Hz. Peygamber’'in Isra ve Mi‘ric esnasinda
Mekke’den Kabe Kavseyn’e varincaya kadar tecelliye mazhar ol-
dugu halde halinde bir degisiklik gortilmemis olmasiin onun
temkin makamina delalet ettigi belirtilmistir.

Ayetlerde baz1 hitap ve konusma tsluplar da hal ve makam-
lara dair bir isaret olarak yorumlanmistir. Bu baglamda Hz.
Musa'ya Firavuna gitmesi emredildigi zaman itirazvarl bir ts-
lup ile cevap vermesi 6rneginde oldugu gibi rabbi ile olan iligki-
lerindeki rahat tavirlart Hz. Musa’nin tins ve inbisat makaminda
olmasina baglanmaktadir. Diger taraftan Hz. Yunus'un kabz ve
heybet makamlarinda olmasi hasebiyle rabbiyle rahat bir tarzda
konusamadig ifade edilmektedir. Ayrica Hz. Isanin inbisat ma-
kaminda, Hz. Yahyanin ise heybet ve haya makamlarinda bu-
lunmalarinin da onlarin rableri ile iliskilerinde etkili oldugu be-
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lirtilmektedir. “Biz senin gogsinu genisletmedik mi?” (Insirah,
94/1) ayetinde Hz. Peygamber'in talebi olmaksizin gogsunin
genisletilmis olmasmdan dolay1 onun murad makaminda oldu-
gu, ayni dogrultuda Hz. Musanin “Ya rab! Gogstime genislik
ver.” (Taha, 20/25) seklinde talepte bulunmasinin ise onun mu-
rid makaminda bulunduguna isaret ettigi yorumu yapilmistir.

Diger taraftan mutasavviflara has isari yorumlar onlarin Kur'an’
anlama ve yorumlama metotlarini yansitmaktadir. Nitekim mu-
tasavviflar, zahirilerde oldugu gibi ayetlerin zahir anlamlan ile
yetinmek yerine bunlarn reddetmemekle birlikte isarl yorumla-
ra giderek Kuran'n anlam alanmim genisletmislerdir. Soz gelimi
“Elbiseni temizle!” (Muddesir, 74/4) ayetindeki maddi temizlik
anlami kabul edildikten sonra bu ayetin ahlak ve vera kavram-
lart icin bir delil olarak 6ne strmusler, “Mumin erkeklere soyle,
gozlerini harama bakmaktan sakinsmlar.” (Ntr, 24/30) ayetinin
zahirindeki gozt sehvetten arindirma anlamimi mucahede kavra-
muyla, kalpteki gozti mahlukattan cevirme yontndeki isari anla-
mun1 ise musahede kavramyla ifade etmislerdir. Mutasavwiflarin
bu sekilde Kur'ant yorumlarken sekilci ve lafizer bir yaklasim-
dan uzak durmus olmalarinin zamanin degismesiyle birlikte top-
lumsal hayatta goriilen gelisim ve degisim karsisinda Kur'an'in
zahir anlaminin uygulama alanindaki daralmanin éntne gege-
rek Islam’m anlagilmasi ve yasanmasinda canhi bir fonksiyon tst-
lenmis olmast gibi olumlu bir yontnden de bahsetmek mum-
kundiir. Fakat isari tevil yahut Serracin ifadesi ile isaret ilmi ile
istinbat edilen hukumlerin baglayiciligr o hitkme varan safi agi-
sindan kesinlik arz etse bile ulema icin bu hukumlerin ser’1 kay-
naklardan desteklenmis delil yahut bir karine icermedigi sturece
bir kiymeti bulunmamaktadir. Dolayisiyla isari teviller ile istidlal
edilmis tasavvuf kavramlarmin hepsinin Kur'an kaynakli oldu-
gunu yahut bu kavramlarin istidlalinin toptan kabul edilemeye-
cegini soylemektense her bir kavrami mustakil olarak degerlen-
dirmek daha saglikh neticelere goturecektir.

Bu calisma neticesinde goralmusttr ki tarikatlar oncesi do-
nemde tasavvuf klasiklerinde yer alan kavramlarn yaklasik ya-
rist mutasavviflarca Kur'an kaynakh olarak ele alinmaktadir.
Bunlarn da buyuk bir bolimu ayetlerin zahir anlamlaryla, mu-
fessirlerin kanaatleri ile aynmi dogrultuda istidlal edilmektedir.
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Bu durum tasavvufun kaynagimin Kur'an oldugu dustncesi-
nin hakhlk paym ortaya koymaktadir. Ote yandan tasavvufun
Kur'an kaynakli bir ilim olmast icin kavramlarinin her birinin
Kur'an’da bulunmast da zorunluluk arz etmemektedir. Kendi-
lerine has terbiye metotlar bulunan mutasavviflarin aym sekil-
de kendilerine 6zel birtakim 1stilahlari kullanmalar tabiidir. Bu
durum diger Islami ilimler icin de gecerlidir. Ornegin fikih ya-
hut akaide dair kavramlarin tamaminin Kur’an’da bulunmasini
beklenmemektedir. Fakat mevcut kavramlarin dahi tasavvufun
Kur’an kaynakl bir disiplin oldugu yonunde kanaat belirtmeye
yetecek mahiyette oldugunu soyleyebiliriz.

Calismada Kur'an kaynakh kavramlar tespit edilmis olmakla
birlikte benzer kavramlarm Islam disi kilturlerdeki mistik an-
layislarda da var olmasi muhtemeldir. Buradan hareket edilerek
farkll kulturlerde de mevcut olan bazi kavramlarin Kur'an kay-
nakli olamayacag iddia edilebilmektedir. Oysa bir kavramin
farkl kultirlerde yer almasi, bu kavrami reddetmek icin yeterli
bir sebep olarak goztikmemektedir. Kaynak itibariyle farkh kil-
tur ve anlayislara dayansa bile, bu durum, ilgili kavramin Islam
kultiir ve medeniyeti icerisinde erimis, yogurulmus ve yeniden
sekillenmis olmasina mani degildir. Kuranin temel ilkeleri ile
bagdasan kavramlarin diger kulturlerde de mevcut olmast bu
kavramlarin gayriislami olmasim gerektirmemektedir.

Tasavvuf, iddia edildigi gibi genel anlamda farkli yabanc1 kul-
turlerden dogrudan veya dolayh olarak bir sekilde etkilenmis ol-
sa da musltiman toplumlan tasavvufa sevk eden asil unsurun
[slam'in kendisinde aranmasi daha isabetli olacakur. Nitekim
[slam’m tesvik ettigi zithd ve takvaya yonelik temel ilkeler tasav-
vufun nesv 1 nema bulmasinda etkili olmustur. Bu calismada ta-
savvufun pek cok temel kavramimin bir sekilde Kur'an'da yer al-
diginin goralmesi bu kanaati desteklemektedir. Tabii burada di-
ger kulturlerle olan etkilesim sonucunda tasavvufa giren kavram-
larin Kur'an'in onayindan gegirilerek mesruiyet kazandirilma ca-
basinin so6z konusu oldugu durumlar da inkar edilmemelidir. Fa-
kat mutasavviflarin eserlerinde cesitli kavramlara dair gosterdik-
leri deliller tasavvuf kavramlarinin tamamimin kaynaginin esas
itibariyle Kur'an olmasa dahi en azindan ona aykin olmadigin
gostermektedir. Dolayisiyla tasavvufun Islami bir disiplin olup
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olmadigini belirlemek icin temellerini farkh kilturlerde aramak
yerine Kur'an’a uygun olup olmamasi yontyle degerlendirilmesi
daha uygun olacaktr. Bu baglamda manevi hayatta tecritbe edi-
len her seyin Kur'an ve stinnette yer almasindan ziyade bu iki
kaynaga aykirt olmamasimin 6l¢tit alinmasi daha insafl sonucla-
ra ulastiracakur. Bu bakimdan tasavvufta yer alan diger kavram-
larin da Kur'an ve stinnete aykir1 olmamasi onlari reddetmemek
icin gecerli bir sebep olarak yorumlanmahdr.

Kur'an kaynaklh kavramlarin asillar bazi ayetlerde bulun-
makla birlikte zaman icerisinde tasavvufi 6gretinin gelismesiy-
le birlikte bazi anlam genislemesi ve daralmalarina ugramis ol-
dugu ihtimalini de goz ardi etmememiz gerekir. Bu durumun
sonraki asirlarda felsefi akimlarin etkisiyle felsefi tasavvuf hare-
ketlerinin yayginlasmast ile daha da artmis oldugunu soyleye-
biliriz. Bu sebeple bu ¢alismanin bir devami mahiyetinde da-
ha sonraki asirlardaki tasavvuf anlayislar cercevesinde kavram-
larin Kur'an ile olan irtibatinin ayrica ele alinmasi bu degisi-
mi gormek i¢in faydal olacaktir. Bu baglamda ¢calismamizin ta-
savvuf kavramlarinin tasavvuf tarihi boyunca gecirmis oldukla-
11 anlam degisimi ve gelisiminin tespitine dair tasavvur ettigi-
miz buyutk projenin ilk ayagini teskil ettigini belirtmeliyiz. Bu-
rada kavramlarin Kur'an’daki anlami ve tarikatlar oncesi do-
nemde mutasavviflar tarafindan bu kavramlara ytiklenmis olan
mana konu edinilmistir. Bundan sonraki asamada ise Ibnu’l-
Arabi ekolunun bu kavramlara getirmis olduklar yeni tanim-
lar ve bunun neticesinde kavramlarin anlam alanlarinda olu-
san daralma, genisleme ve degisimin tespit edilmesi bununla
birlikte Kur'ani anlamin ne ol¢tide muhafaza edildiginin ayn
bir ¢alisma ile ortaya konulmasi planlanmaktadir. Daha sonra-
sinda ise her bir tarikatin ve genel olarak 1stilah kaynaklariin
hangi anlamlar1 benimsedikleri konusunun da ayrica calisilma-
st dustintlmektedir. Boylece tasavvuf kavramlarinin farkli do-
nemlerde nasil algilanip yorumlandig, ne olctide seriat dairesi
icerisinde kalindigina dair kapsaml bir arastirma yapilmis ola-
cakur. Ayrica ayni kavramlarin hadisler ve diger kulturlerdeki
kaynak ve yansimalarinin da ayr birer calisma konusu olabile-
cek nitelige sahip olduklarini da burada ifade etmemizin uygun
olacag kanaatindeyiz.
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Tahkik 345
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oncesi donem 12, 34, 66, 304, 386,
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tebettiil 59, 65, 121, 122, 388

419
DiziN

tecelli 48, 50, 53, 209, 247, 270, 276,
283,304, 333, 335, 341, 347, 374,
381, 382, 389, 390
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349, 390, 392
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teslim 59, 84, 86, 108, 110, 111, 129,
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tevazu 83, 224
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Vahidi 24, 34, 38, 79, 114, 127, 143
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131, 132, 133, 145, 324, 392

vera sahibi 318
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mana 16, 36, 38
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meclisleri 139, 303

zikrin uygulans bicimi 137
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Zunntn-1 Misri 98, 99, 128, 160,
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